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ಓಂ ನನೋ ಭಗವತೇ ಶಂಳಟಾನೆಂದಾಂಯಂ 


ಪ್ರಕಾಶ ಶಕರ ನುಡಿಗಳು 


ಶ್ರೀ ಆ ಅಜ್ಜ ರಂಪುರೆ, ಇದರ ಸ್ದಾ ಪಕರೂ, ತಮ 


್ರಿ 


ಆದ್ದಿತೀಯ ಗೀತಾ ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ “4 ಗೀತಾ ಸ್ಟಾ ನಿಂ ಗಳೆಂದು 
ಪ್ರ ಖ್ಯಾತರಾದವರೂ ಆದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೀನ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸ ಸ್ವಾಮಿ ಶಂಕರಾನಂದ 
ಮಹ ಹಾಸ್ಥಾಮಿನಾಜಿಯ ವರು ಭವ್ಯ ಭಾರತದ ಸನಾ 3ನ ಧರ್ಮದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವ 
ವನ್ಮೂ ಹ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ನರರೂಪಿ ನಾರಾಯಣನ ಸೇವೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿರು. ವ ದೇಹಧಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು 
ಅಂಧ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು, ಸುತ್ತು ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಚ ಚನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಶಿ ೀಗಳವ ರಪ ವಚನಗಳಿಂದ ಲಕ್ಸ್ಟಾಂತರ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಸುಕಿಹುನು ಮೆಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ರೀತಿಯ 

ಪ್ರವಚನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿಯ ಸದಸ್ಯರು 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುವ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀಗಳವರು ಆಗಾಗ್ಗೆ ತರಬೇತಿ ಶಿಬಿರೆಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ತೀವೃ 
ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಹಾಗೆ ಶೀವ್ರ ತರಬೇತಿ ಪದದವಂಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ರ್‌. ಚಿಕ್ಚೀಶ್ವರಾಜಚಾರ್ಯರೂ ಒಬ್ಬರು. ಅವರು ಈ ಸದ ಂಥವನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಶ್ರೀಗಳವರಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದ. ಕಾರ್ಯೋನ್ನುಖ 
ರಾಗಿ, ಈಗ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದವರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೇಳುವುದು ಅವಶ್ಯ. ಇವರು ತೀವ್ರ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು ; ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಗುರುಸಾನ್ಫ್ರಿಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರವಚನ ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ »ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಗುರು ಕೈನಯಿಂದ ಅಭ 
ವಾಗಿರ.ನ ಆರಿವನ್ನು ಗುರುವಿಗೆ ನಇಣಿಕೆಂತಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಈ ಗ್ರೆಂಥದ. ಬರವಣಿಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಕೃ ತಕ್ಕ ರಾಗಿರುತ್ತಾ 6, 
ಶ್ರೀಗ4,;ರು ಅವತಾರ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿದ ಮೀಲೆ kf ಆಂತಃಕರಣ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಪ್ರೇರಕರಾಗಿ, ಬೇತಕರಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಷ:ಗಳ 
ಜೀವನನಾಕೆಯ ಚುಕ್ಕಾಣಿ ಹಿಡಿದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
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(11) 
ಕೆಂಬುದು ಅವರ ದೃಢನಂಬಿಕೆ. ಶ್ರೀ ಚೆಕ್ಕೀಶ್ವರಾಜಾರ್ಯೆರನ್ನ ಓಲಯು 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀಗಳವರು ಈ ಗ್ರಂಥನನು ಓರೆಸಿರುವ 
ಕೆಂಬುದು ಇವರೆ ನಂಬಿಕೆ, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಎರಡೇ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇತನ ಮಟ್ಟು ಬಡ, 
ಶರೀರ ಜಡ, ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣವೂ ಜಡ. ಈ ಜಡವಾದ ಅಂತಃಶರಣನ್ಸೆ 
ಚೇತನದ ಸೆಂಯೆ» ನೀಗದಿಂದ ಜೇತನಗೊಂಡು ಕರ್ತೃಶೃದ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಎದೆ 
ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಹಂಕಾರನಿರುವವರೆಗೆ ಕತೃ ಕ ಭಾವಹೊಗದು' 
ನಿಚಾರದಿಂದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಇರೂ 1 ಈ ಗ್ರುಣ್ಣಿದ ಗುರಿ, 
ವೇದಾಂತ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಆದು * ಸಂತರ 
ಎಂಜಲು”, ಹೊಸದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಸರಮಪೂಜ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರ ಶ್ರೀ ಮುಖದಿಂದ ಬಂದ ವಿಬರ 
ಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ಹೊಸದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಲೀನ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ;ನಂದ ಮಹಾಸ್ನಾನಿಂಜಿಯವರು 


ಬೆ 


ತಾವು ಕೀಜಧಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧೆರ್ನ್ಮಸ್ರಃ3: ರವನ್ನೇ ತಮ್ಮ 
ಜೀವನ ಥ್ಯೇಯವನ್ನಾಗಿ (Lif: Mission) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ದ್ದರು: 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಅವತಾರ ಪರಿಸಮಾಸ್ತಿ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಚ 
ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಸ್‌, (ರಿ.) ಅಜ್ಜಂಪುರ, ಆಸ್ತಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂತು, ಈ | ನಿಲ್ಲೆ ಸ್ಟ 
ಸಮಿಕಿಯು ಶ್ರೀಗಳವರ ಜೀವನಥ್ರೇಯ (110 Mission) ಆಗಿದ್ದು 
ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರದ ನೂಲಕ ಆಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ತದೆಗಟ್ಟಃ ಬ 
ತನ್ನ ಕೈಲಾದಷ್ಟು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವಚನಗಳು, ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಚಾರ 
ತ್ತಿದೆ. ಈ ನರ್ಷ ಗೀತಾ ಜಯಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿ 
Pe ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೂ ಶಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ದಿ (ತಾ ಪ್ರತಿಗಳ ನ್ನು ಶೆಗೆದ್ದ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮಾರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ತ 0 
ಈ ರೀತಿ ಈ ಸಮಿತಿಯು ತನ್ನ ನಳಲಸನಯುತ್ದಾ ಸುಲ್ಲಸುತ್ತಿದೆ' 
ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರಾ ಚಃ i ಈ ವಿಶ ಶ್ವಸ್ಥ ಸಮಿತಿಗೆ ಯಾನ 


ಪ್ರಕಿಫಲಾಷೆ (ಕ್ಷೆಯೂ' ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಈ ಸದ್ಗ ಅಂಥನನ್ನು 


(111) 
ಬರೆದುಕೊಟ್ಟು ಮಹದುಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತೂರೆ. ಇವರಿಗೆ ವ ಶ್ರಸ ಕ 
ಸಮಿತಿಯ ವರವಾಗಿ ಧನ್ಯವಾದಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ ವೆ. 


ಈ ಖಶ್ರ್ಗ ಸಮಿತಿಯು ತನ್ನ ಸೇನೆಯನ್ನು ದಾನಿಗಳ ಬಕ 
CEN AR eR ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಿ a ಘೊ ಸದ್ದ »೨ಥವನ್ನು 
ಚು 26 ಲು ತಿನಸಾಫ್ರಿಧ್ಯವನ್ನು ಪಜೆದ ದಿವಂಗತ 'ಶ್ರೀ ಬಳೇ 
ಚಂಗಪ(ನವರು ಮು (ನ ವರ ಭರ್ಮುವತ್ತಿ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಮು ನಿವೆಂಕಟಿಮ್ಮ ಊರು, re ಸುಪುತ್ರ 3 ಬಿ. ಸುಬ  ಯ್ಯನವರು, 
1 1.. 1/1 |. ಮುಖ್ಯ ವಿಂಬಿಧಿಯರ", ಸ ಧಿ! ಗ ಯಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಎಂಜನಿಯರಿಂಗ್‌, ಕರ್ನಟಕ ಸಂಸ್ಥಾನ, ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಆತ ಶ್‌ಂಕಿಗಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೂ 
ಮಾತಾಷಿ ಪೈಗಳ 3 ಣವನ್ನು ರೀರಿಸುವ ಸದುಲ್ಸೇ ದಿಂದಲೂ ಉದಾರ 


ಕ್ಯು 


ವಾಗಿ ದಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಧ್ರ, ಶ್ರೀ ಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಮಾವನವರಾದ ಶ್ರೀ 


ಸೌಧ ಪ್ರೇಮ: ದಾಸರು ತಮ್ಮ ನಿವೃತಿ ಬ ವೇಶನದಿಂದ ುಗಿಸಿದ ಹಣ 
ವನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕ ky ರ್ರಕಟಣೆಗೆ ತಸ ಪ್ರವ 'ಗಿ ದನ ಗಿ 


ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉದಾರ ತೈದಯಿಗಳ ಗೆ ಶ್ರ ಗುರುನಾಥನು ಅವರ 
ಇಷ್ಟಾ ರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು ಆನುಗ್ರ ಒಳೆಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿ ಸುತ್ತೇವೆ. 


[| 


ಅದ್ಲೈತಿಗಳಿಗೆ ಆಕರೆ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವ ಈ ಸದ ಂಥೆಕ್ಟೆ ತುಂಬಾ 
Me ಆ ಗೆ 


ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವೂಗಿ ಆಸೀರ್ವಚನಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ 
ತ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಅಭನವ ನಿದ್ಯಾ ತೀರ್ಥ ಮಹಾಸ್ತಾಮಿಂಗಳಿಗೆ 
ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಸಮಿತಿಯು" ಬಿ ಗಃಟುಣಿಯಾಗಿದೆ, 

ಕ 4 

ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುದ್ರಣ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ, 
ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಕರು ಖಣಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ 
೬. ರಾಮುಯ್ಲನೆವರು 

ಬೆಂಗಳೂರು. ಜವರ ಸಿಕ್ಕೆಟಿರಿ 

ಜಾ NE 1 ಡ್‌ ಸಾ” 
14 1 19179. ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ನಂದ 3 ಗ (ರಿ.) 


ಅಜ್ಜಂಪುರ. 
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ಧು! 
easy (ಹಾಕ ಇತಷಣ್ಟ) 
R.P. 754/78 
ನಿವೇಶ ಸ್ಪಾಫ: ಶೃಂಗೇರಿ 


ದಿನಾಂಕ: 12-12-18 
ಶ್ರೀ ಸುಬ್ಬ ಯ್ಯನವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು 


ನೀವು ಕ್ರಳುಹಿಸಿದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎ೦ಬ ಕನ್ನ 4 ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಪರಾಂಬರಿಸಿ ಈ ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ 
ತಮ್ಮ ಅಮೋಘ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಆ ವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ "ಮಚ್ಚ ೦ಕರ ಭಗವೆತ್ಸಾದಾ 
1.5 ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ NH ಬಕಿಯಲ, ಟ್ರ, 
ಷ್ಟರ್ಮೈಸಿದ್ದಿ ಲಬ ಗ್ರ ಂಥವು ಪ ಪ್ರಮುಖವಾದದು. ನೈಷ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟ NS 
ಎಂಜ ತ್ತಿ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ " ನೈಸ್ಯಮ್ಯು ೯ಸಿದ್ದಿಂ 
ಪರಮಾಂ ಸನ್ಯಾಸೇನಾಧಿಗಚ್ಛತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಲ್ಲಿ 
ನೈ ಷ್ಟೈರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಭಗವತ್ಪಾ ದರು "ನಿರ್ಗತಾಫಿ 
ಫೋ sng ನಿಷ ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಂಬೋಧಾತ್‌ ಸ 
ಭಾವೋ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯುಂ, ನೈಷ್ಟರ್ಮುಂ ಚ ತತ” 
ಶೆ, ಷ್ಯಮ್ಯಃ ಸಿದ್ದಿ : ನೈಷ್ಟಮ್ಯ ಜ.1 ವಾ ಸಿದ್ದಿ: ನಿಷ್ಕಿ 
a lag ಸಾ ನ ಲಕ್ಷಣಸ್ಥ ಸಿದ್ದಿ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ?” ಎಂದು ಭಾ ಸ್ಯ 
| ಇರೆ. ಅಂತಹ ನ್ಸೈ ಸ್ಪ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಜ್ಞಾನದ ದ್ರಾ ರಾ 
ಹೇತಿವಾದ ರಿಂದ ಈಗ ಂಥಕ್ಟೂ ಆ RR ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಘಃ 
ಆಟ fd 


2 


ಗ್ರಂಥದ ನಾಮಥೇಯವೇ ಏತದ್ಗ ಎಂಥ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸೂಚಕ 
ವಾಗಿದೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳೇ ಸಾಧನ 
pd ತೆ 
ಗಳೆಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು 
" ಕರ್ಮಾಜ್ಞಾ ನ ಸಮುತ್ಥ ತ್ವಾನ್ನಾಲಂ ಮೋಹಾಪನುತ್ತಯೇ 
ಸಮ್ಯ ಗ್‌ ಜ್ಜ ನಂ ನಿರೋಧ್ಯಸ್ಥ "ತಾಮಿಸ ಸ್ಕಾ ಂಶುಮಾನಿನ? 
ಎಂದು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಅನುಷ್ಕ ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಜಾ 
ನಾಶಕತ್ವವು ಬರಲಾರದು ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಯ.ಕೈಗಳಿಂದ ಆಫ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಬನನಿಷದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ; 
ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಫೇ ನ 
QL 


ಫಿ 


ಕ 


3 ಶಿ 


ಹ 


ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ನಾಶಮಾಡಲಾರದು , ಆದುದರಿಂದಲೇ  ತತ್ವದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸನನ್ನು, 
ಯಾಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಸಾ ಕ್ಲಾತ್ಪಾರೆ ಪರ್ಯಂತವೂ ಅನುಸ್ಠಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಆ ಅಭಿಪಾಯವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಮೇಲೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

" ಸಕೃತ್ತ ಸೃತ್ಕಾ ಮೃದ್ದಾತಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ ರೂಪಭೃತ್‌ 


ಅಬ. ೪ 
ಆಜ್ಞಾ ನಮಾಗಮಜ್ಞ್‌ ನಂ ಸಾಂಗತ್ಯಂ ನಾಸ್ತ ಅ ತೋನಯೋಃ ಕ 


ಎಂದು ಬ್ರಹ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು 

ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸವಾಗ 
4 ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸ ವಣತಾಂ ಬುದ್ಧೇಃ ಕರ್ಮಾಣ್ಯುತ್ಛಾದ್ಯ ಶುದ್ಧಿ ತಃ 
ಕೃತಾರ್ಥಾನ್ಯಸ್ತ್ನತಾ ಯಾಂತಿ ಪ್ರಾ ವೃ ಡಂತೇ ಘನಾ ಇವ? 

ಎಂದು ಹೇಳಿ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ' ಕ್ಟ್ರಾವಣ್ಯ ಬರುವೆವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 

ಉಪಯೋಗವೆಂದೂ ! ಡಿ ಅವಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. 


3 


ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮೆತ್ತು 
ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾರ್ಯರು 


6 ಸಮ್ಯುಗ್‌ ಜ್ಞಾನ ಶಿಖಿಪ್ಲುಷ್ಠ ಸ್ಸ ಮೋಹ ತತ್ವಾ ರ್ಯ ರೂಹಿಣಃ 
ಸಕೃನ್ನಿ ವೃತ್ತೇರ್ಬಾಧ್ಯ ಸ್ಯ pi ಮ ಶಿಸ್ಕತೇ' 


ಬ. . ಜೆ ಹ 3 ಶ್ರ 
ಎಂದು ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನ್ಮುಕಿ, ಪಳ್ಸ 
ವನ್ನೂ " ಅಥಾಪರ: ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ? ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಹೇಳಿ 
ದಾ ಕರೆ. 

ಟಿ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದೆ ಕ್ರಿತ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಕ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವ 
"ನೈಪ್ಫವ ರ್ಸ್‌ ಸಿದ್ದಿ ಯು ಮುಮುಕ್ತುಗಳೆಗೆ ಅತ್ಯಂತೋಪಾದೀಯವಾಗಿ 
ತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ತಿಳಿಯದವ ಗೂ ಕೂಡ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ಅನುವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಕಟಿ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ, ಗುರು ಶಿಷ್ಯ ಸಂವಃದ ರೂನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಓದಲು ತುಂಬಾ ಉತ್ಸಾಹ ಜನಕವಾಗಿದೆ. 
ತಿಳಿಗನ್ನಡಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಗ್ರಂಥದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸುಲಭ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಜನೋಪಯೋಗಿಯಾಗಲೆಂದು ಹರಸುತ್ತೇವೆ.' 

ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಆಶೀರ್ವಾದವನು 
ಪ್ರಿ ಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


OL 


ಸ 


ಅರು ಜಾ 














ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 





ಆತ್ಮೀಯ ಭಕ್ತರು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಸ್ಟಾ ಮಿಜಿಯವರ ಆದರ್ಶ 
ಗ್ಯ ಹಸ್ಟ ಶಿಷ್ಯರು, ಉದ್ಯಮ ಶೀಲರೂ, ಉತ್ತ ಕ ಜಿಜಾ ಸುವೂ ಆದ 


| KX | 
ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರ: ಚಾರ್ಯರ ಸತ ಹಿಯೇ `*ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ?.. ಈ 


ಹೊಸದಾದ, ಜಠಿಲವಾದ ಈ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವರು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಸನ ವತಾಡಿ ಹ ನಾಡಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ ಈ ಪುಣ್ಯ: ತ್ಮರು ಧನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರು. ಇಂತಹೆ 
ಪೌ ಸಾಢ್ಲವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ಬುದ್ಧಿ ಯವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವೆ ತಹ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾ bh ಅವರಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಾ ಡೆ ಒಹು ದಿವಸಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳನವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೇನೆ ಮಾಡಿ ವೇದಾಂತ ಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದ 
ಫಲವೇ ಈ ನೈ )ಸ್ಫುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ. 


ಶ್ರ ೦ಗೇರಿ ಮಠದ ಪ್ರಥಮ ಹ್‌ ಪ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರ € ಅಗ್ರಗಣ್ಯ ಕೃತಿಯೇ ಈನೆ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯುಸಿದ್ದಿ. ಇದು ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
Rg) ದ ಪ್ರೌಢ ವೇದಾ ಂತ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವು. ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಾದ 
ಶ್ರೀ ಸುರೇ ಇಚಾರ್ಯರವರೇ ಸ ತಃ ಈ ಬಂಧವನ್ನು (hl ಶೇಷ 
ಟಾ 0) ಸಂಗ್ರ ಹಪ ್ರಕರಣ”'ನೆಂಡು ಪ್ರ ರ್ರ ಶಂಸೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 5 


(11) 

ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಯಾವ ವಿಧದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ ಬಿಭಾಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಣಯೊ 
ಅದೇ ವಿಧದಿಂದ ಈ ನೈಸ್ಯಮ್ಯ ೯ಸಿದ್ದಿ ಯೂ ಸಹ ನಾಲ್ಭು ಆಧ ಸ್ಯಾಯಗಳಾ ಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

“ಸಿರ್ಗತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಸಂಬೋಧಾತ್‌ಸ ನಿಷ್ಪರ್ಮಾ ತಸ್ಯಭಾವೋ ನ್ಸೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಂ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಂ 
ಚ ತತ್‌ಸಿದ್ದಿ: ಜೀತ” ಸಾ ನೈಷ್ಟುಮೃ ಸಿದ್ಧಿಃ ॥ SH ಸರ್ವಕರ್ಮೇ 
Hes ಪೂರ್ವಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾನ ಜೋಧಾ, "ಆಥವ; “ನಿಷ್ಕಾನೋಬ್ರಹ್ಮ 

ತದ್‌ ವಿಷಯಂ ಪರಿ ನಿಷ್ಟನ್ನಂ ಜ್ಞಾ ನೆಂ ನೈಷ್ಯವ ಣಂ ತದ್‌ ಹೂ. 
ಸಿದ್ಧಿಃ? 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಯ್ಕ ವಾಚ, ಮಾನಸಿಕವಾದ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ 
ಸಹ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಸಾ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ನಿಸ್ಮೆ ಯಿಂದಲಭಿಸುವ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಿಷಯ. 


ಈಗ ಸದ್ಯ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಆಧ್ಯಾಯಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಚಿವೆ. ಇನ್ನೂ ಅರ್ಧ ಗ್ರಂಥ ಉಳಿದಿದೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕೀಶ್ಚರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ೪ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಗುರು ಅನುಗ ಹ ಪ್ರಭಾವಿತರಾ!: 
ಅವಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಫೂರ್ಣಮಾಡಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಿತೆಗೆ ಮಹದೆ.ನಕಂರ 
ಮಾಡುತ್ತಾ. ಗ್‌ ನಾನು ಆತಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಕ್ಯಾಂಪ್‌ : ಗಂಡಿಸ್ಲೇತ್ರಂ ಇತಿ, 
ಆಂಧ ಪ್ರದೇಶ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿರಾನುಕೃ ಷ್ಣಾ ನಂದಜಿ 
ತಾ| 19-10-78 ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಿಜ್‌ 
ಆಜ್ಚಂಪುರ. 


£4 


ಓೃ 


ಮುನ್ನುಡಿ 


| ನೈಷ್ಟರ್ಮೈಸಿದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಈ 
ತಿಳಿಗನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ 
ಮೂಲಾಗ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿರುವೆನು. ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ಮೂಲ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದರ ಭಾಷ್ಯ, ಶ್ರೀ  ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರವರ 
ನೈಷ್ಟ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಈ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟಿ ಪಾದರು, ಮೊದಲಾದ ಮಹಾ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಧಕಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದಲೂ, ಆಕ್ಲೇಪ 
ಸಮಾಧಾನಗಳಿಂದಲೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿ ಬರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮಚಜ್ಞಾನಗಳಿಗಿರುವ ಮಹೆದಂತರವನ್ನು, ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಸುಲಭವಾದ ಅನುಭವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ವ ಫಿಳಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಭಾಷಣದ ಮೂಲಕ Pale 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಆಳ್ಲಗಡ್ಡ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದಜೀಯವರು ಗೀತಾರ್ಥದ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಸಾಧಕರು, ಬೋಧೆಕರು ಆಗಿದ್ದು ನನಗೆ ಸುಪರಿಚಿತರೂ, 
ಗುಣಗ್ರಾಹಿಗಳೂ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗ್ಮಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಆಶ್ರಮಗಳು 
ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶಿಷ್ಯ ವರ್ಗದವರು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕರಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿರುವರು ಇವರ ಸಚಿ ಸ್ಯರೆಲ್ಲೊ ೩ ರಾದ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ನಗರವಾಸಿಗಳಾದ ಆರ್‌. ಚಿಕ್ಸೀಶ್ವ ರಾಜಾ ರರು ಈ ಈ ಉತ್ತವ ಮು 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಂಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾಮೃ ತವನ್ನು ಹಂಚಿರುವುದು 
ಚ ಸ ಸತ್ಯಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ವಿಶ್ವಾಸಪೂರ್ನಕವ: ಇಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ಓಸಿ 
ತ್ತೇವೆ, 


ಸ೦ಡಿತಪ್ರವರ ನ್ಯಾಯ, ವೇದಾಂತ, ವಿಖಾಮಾಂಸಾ ವಿರ್ದ್ವಾ, 


ಎಂ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿ 


55, :`ಚ್‌.ಬಿ. ಸಮಾಜ ರಸ್ತೆ, :: ಬೆಂಗಳೂರು-560 074. 
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ನನೋ ಭಗವತೇ ಶೆಂಕರಾನೆಂದಾಯೆ 


ಯುದವಿದ್ಯಾ ನಿಲಾಸೇನ ಭೂತ ಭೌತಿಕ ಸೃಷ್ಟಯಃ | 


ತಂ ನವಿ) ಬರಮಾತ್ಮಾನಂ ಶಂಕರಾನಂದ ಸದ್ಗುರುಮ್‌ ॥ 


“ ಧರ್ಮವು ಗ್ಲಾನಿಯಾಗಿ ಆಧರ್ಮವು ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಯಾದಾಗ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವತರಿಸಿ Wir ನಾಶಮಾಡಿ ಧರ್ಮನನ್ನು ಬೆಳಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.” ಎನ್ನುವುದು ಗೀತೆಯ ಸಾರಸಂಜೀಶ. ಇದು ಅವತಾರ 
ರಹಸ್ಯ. ಹ ಹಾಗೆಯೇ ಶಂಕರನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯನಾಗಿ 
ಅವತರಿಸಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು; ಅದೇ ಶಂಕರನೇ 
ಹತ್ತೊ ಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದರೆಂಬ 
ಹೆ ಸರಿ ನಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಭರತಖಂಡದೆಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮೂರಾವರ್ತಿ ಪಾದ 
ಯಾತ್ರಿ ಮಾಡಿ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಯ ಸಾರಸಂದೇಶವೆನ್ನು 
ಆಂಧ್ರ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ ಗೀತಾಚಾರ್ಯ, ಗೀತಾಸ್ವಾಮಿ 
ಗಳೆಂದು ಆಭಿವಾದನೆ ಹಃ ಶ್ರಿ "ಮದ್ದ ಗವದ್ಗಿ ಶೆಗೆಸರಳವಾದ ತಿಳಿಗನ್ನ. ಡ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಓದಿ ಆನಂದಿ ಮಿವಂತೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಫವನ್ನು ಬರೆದು, ಸರ್ವರಿಗೂ 
ದಯಪಾಲಿಸಿದರು. ಆ ಅವತಾರ ಪುರುಷರುಆದ ಆ ಗುರುದೇವರು 

ಜಗತ್ತಿನ ಜನಗಳ ಅವಿದ್ಯಾನಿರಸನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸದಾ ಪ್ರಜಾ ೩ರ. ಪ್ರವಚನ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾಪಾಚಾರ್ಯರು ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾಪಿಸಿದಂತೆ ಇವರೂ ಎಂಟು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು 
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ಸೆಂಸ್ಲಾಪಿಸಿ ಧರ್ಮೆಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಆವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿರು. ಅಭ) 

ಛ | 
ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಪಾಮರರಿಗೂ, ಭಕ್ತರಿಗೂ, ಕರುಗಳಿಗೆ, 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಿಗೂ, ೭ p ಅವರವರ ವ. ನೆ ಳಿಯ 


ವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅವರ ಆ ದಿದ ಪಃ ಗ ಟಿ ತೆ 


ಪದ ಟಿ ಸಿಂಹವಾಣಿಯನ್ನು ಫೇಳಿದನರಾರೂ ಎಂದೂ ಜೆ.ರಿು 
ದಂತಹ ಸಿ ಸತಿಯನ್ನು ಸಡೆದರು. ha ಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಇಟ್ಬದ ar 
ಅವರ ಅಮೃ Mn ಒಂದಕ್ಷರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಯಾರೂ 

ಜ್ಜಿಸಡುತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆದು ತಮ್ಮದೆ ದೀ ಆದ ಶ್ರ ಬ ತಮ್ಮೆಗೇ ಆದ 
bh ಆದ ವೈಖರಿ, ಮೆ ಕೈ ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಲಸರದು. 
ಪಕ್ಷಿಗಳು ಕಠಿಣವಾದ ಬೀಜವನ್ನು ಮೃದುವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಫನ್ನ ಮರಿಗಳಿಗೆ 
ಗುಟುಕು ಕೊಡುವಂತೆ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರು ಕಠಿಣವಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮೃದುವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ರವರ ಪಾದತಳದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ವೇಬಂತದೆ 
ಕಠಿಣ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕೇಳಿ ಆನಂದಪಡುವುದು ಒಂದು 
ಮಹಾತ್ಮರ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ಯಾರೋ ಕೆಲವು ಜ 
ಚತ 10 ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ವೇದಾಂತವು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ವನ್ನೂ ಪ್ರ ಶ್ರವೇಶಿಸಿತು. 

pe ದಿವ್ಯ ಮಂಗಳ ಸ್ಪರೂಸರಾದ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರ ಆಡಿದಾವ 
ಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಉತ್ತಮವಾದ ಅವೆಕಾಶ ಕೇವಲ 
೨೧ ಸೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ನನಗೆ ವದಗಿದ್ದು ಹ ಆ ಮಹಾತ್ಮರ ಕ್ಸ ಏಕಟಾಕ್ಟ 
ದಿಂದಲೇ. ಅವರ ಆ ದಿವ್ಯವಾದ ದ ಪ್ರನಚನ- ಬೋಧಿಯನ್ನು ಕೇಳ ಹೈ ದಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗದವರೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುರುಗಳು ಅಂತಃ ಕರಣ ಶುದ್ಧಿ 
ಯಾದವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ದಾ ರಮಾಾಡಬಲ್ಲವರಾದರೆ, ವಾರಿಧಿಮೈೈ ಗರೆದರೆ 
ರತ್ನಂಗಳು "ೂರಕುಪಾತೆ “ ಮಹಾಪುರುಷರ ಬೋರಿಯ ಯಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೊ ಉದ್ದಾ ರವಾದರು. ನಾನೂ ಸಹೆ ಆವರೆ ಜಗದಿ ಖ್ಯಾತ 
ವಾಣಿಗೆ ವಲ್ಲದ ಅನುಭವಹೊಂದಿದೆ. ಸುಕೋಮಲವಾಗಿ ಹೆರಳಿದ ಪುಸ್ತ ಪ್ಪವು 
ದೂರದ ಭೃಂಗವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತೆ ಅವರು ನಮ್ಮನೆ ನಲ್ಲಾ ಆಕರ್ಷಿ 


ಶಿ 


ಸಿದರು. ಆವರ ಖಾದಕಳನವೇ ನಮಗೊಂದು ಆನೆಂದದ ಕೇಂದ್ರವಾಯಿತು. 
ಸರ್ವೆ ವೃನಹಾರ ಪ ಪ್ರ ಪಂಚನನ್ನೆ € ಮರೆಸುವ ಕಲೆ ಅವರ ವಾಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಅವರ ದಿವ್ಯ ಸಂಗವೇ ನಿ: ಸಂಗಪ್ಪ ನಿ ನಿರ್ನೋಕ್‌ಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ದಾರಿದೀಪವಾಯಿತು. 
ಆಸರ ಹೃದಯದ ಪ್ರೀಮವೋ ಅಗಾಧವಾದುದು. «4 ಚರುಣರಸದ ಕೋಡಿ 
ವರಿವೆ ಕಟಾಕ್ಷದೆ” ಎಂಬ ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣರ ಮಾಣಿಯನ್ನು ಆವರಲ್ಲಿ ಸಾಕಾ 
ತ್ಕಾಗಿ ಕಂಡೆವು. ಲ್ಲ ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥೆ ಮಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವ ಭೂಶಾನಿ 
ಚಾತ್ಮನಿ! ಈಕ್ಷಕನೇ ಯೋಗ ಯುಕಾ ಇತ್ಮ್ಮಾ ಸರ್ವತ್ರ ಸಮದರ್ಶನ ಎಲ್ಲೆ 
ಲಿಯೂ ಸೆಮದ್ಧ ಸಿ, ಯುಳ್ಳ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನನ್ನು, ತನ್ನ ಛಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕಾಣುವಂತೆ ಶ್ರೀ (ಮದ್ಭಗವ ಸದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯೋಗಗರೂಢನೆ ಸಿತಿ 


ಯನ್ನು ಆ ಮಹಾ ವರಲ್ಲಿ ಕಂಜಿವು. Wo ಆ ಪೂರ್ವೆಸ್ಮಿ ತಿ ಅಂತಹ 
ಜತ ನೀವೆರ ಪಾದಕಮಲಗಳ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ನಿಷ ಯಿಂದು ಕುಳಿತು 


ಶ್ರ ಸೀತಾ, ಉಪನಿಸತಾ ಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ ಟ್ರ ನಿಚಾರ 
ಚಂದೊ ದಯ ಚಾಠಸಾಗರ, ವೇದಾಂತಪಂಚದಕಶಿಿ ಜ್ಯಾನಶತಕಾ ಇದಿ, 
ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರ ೦ಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿನುವಾಗೆ- ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ 
4 ನ್ಸೈಷ್ಟರ್ಮೇಸಿ ಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಫಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂದ ರ್ನೋಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಮತ್ತು ನೈೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಟ ವಾದುದೆಂದೂ ಮುಕ್ತಕಂಠ 
ಸ ಹೊ ಚ ಸ ಈ ik ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಮಗೆ ಸಸ 


KS 


ಅ) ಲಾ ನ ನಾಶವೇ ತತ es ವಿನಃ ಹೊಸ ಜ್ನ ನವನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಡುವುದಲ್ಲ; ನೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣವು ಆತ ತೃಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಪಚಾರಳ್ವಾಗಿಯೇ ವಿನಃ ನಿಜವಾದು ುದಲ್ಲ "ವೆ ಬ 
ನ್ಸೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯ ಮಾತನ್ನು ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪದೇಪ ದೇ ಹೇಳು 
ಪಿ ದ್ದರು. ನ ಸೈನ್ಯ F ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಯವರ ಬೋಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಆಗ ಎಗ್ಗೆ ತಳ ಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಭಟ Jee ದೆಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನೀವೇ 
ಸ್ವತಃ « ಧಯನ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಆನುಭವಿಸಿರೆಂಬ ಆಶಿರ್ನಾದವೂ 


ದೊರೆತಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿ ಪೂಜ ಜ್ಯಪಾದರು ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯ ಮೇಲೆ 


೪ 


ಅಭಿಮಾನ ಹುಟ್ಟಿಸಿದರು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದರೂ ಆ ಗ್ರಂಥಸನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಆವಕಾಶ ಬಹೆ.ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಸಾರಿ ಅದರ ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಕುತೋಹಲವಂತು ತೀವ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಆದೊಂದು ಮಹಾ ಪನಿತ್ರವಾದದಿನ ಆಷಾಢ ಶುದ್ಧ ಏಕಾದಶಿ 
ಚಾತುರ್ಮಾಸವ್ರ ತಾರಂಭದ ದಿನ ಆ ದಿನದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ಉತ್ತಮ ಗೃ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯೆಯನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಶ್ರೀ ಬಾಷಾ 
ಕೃಷೆಯಿಂಡ ಸಂಸ್ಸು ರಿಸಿತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಹುದಿನಗಳ ಆಫ KA ೦ತೆ 
“ ನೈಷ್ಟ ಮೃ ೯ಸಿದ್ದಿ ಸಯನ್ನೇ ಆರಿಸಲಾಯಿತು. ಸ್ತ .ಳುಸ್ವಲ್ಪ ಹ ಯನ 
ಮಾಡುವುದು ಅದನ್ನೇ ಮನನ ಮಾಡ.ವುದು. ಹೀಗೆ ನೈಷ್ಯರ್ನ್ಯು ದ್ಧ ಯ 
ವ್ಯವಸಾಯ ನಡೆಯಿತು. ಆಗ ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಪಾರ ಗ. 
ವಿಶ್ವಾ ಸಗಳೂ ಹುಟ ನೈ ಕೊಂಡವು. ಬೇಕು ಬೇಕಾದಾಗ ನೆ ೈಷ್ಟುರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ 
ಪರಿಪಾಠವೂ ಜಿಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂತು. ಆಗಾಗ್ಗೆ ಅದರ ಅವಲೋಕನವೂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತಾ ಬಂತು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ವ್ಯವಸಾಯ ಸುಮಾರು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ 
ವರಸ್‌ ನಡೆಯಿತು. ಅದನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರವಚನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
Bi ಬಂತು. ಆಧ್ಯ ಯನವು ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾಯಿತು. ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವಚನ ಎಳ ಕೇಡ ರುಚಿಯಾಗಿ 
ಕಂಡಿತು. ನಾ ಈ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೇಮ ಗಾಢ 
ವಾಯಿತು. 4 ಪ್ರಶ್ರೋತರೆ ರೂಪದಿಂದ ಇದನ್ನು ಬರೆದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯನಡಿಸ ಸುವಂತೆ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರೆ ಆಜ್ಞೆ ಯು ಭಕ್ತ ರೊಬ್ಬ ಕ 
ಮೂಲಕ ಬಂತು. ಆ ಮಾತು ಚನ್ನೂ ಗಿ ಕಂಡುಬಂತು. ಅಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪದಿಂದ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಬರವಣಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
೩. ಬರವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಬೈಲಹೊಂಗಲದ ತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಕುಲಕರಣಿ ನಾರಾಯಣ 
ರಾಯರು ಉತ್ತ ದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ. 
ಹೊಳೇನರಸೀಪುರದ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಪೂಜ್ಯ 
ಶ್ರಿ (೯ ಶ್ರ ೯ ಶ್ರೀ ಸಚಿ ಶದಾನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ ್ವಿತಿಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಮೊಲ ಮತ್ತು 
ಪ ಶ್ರ ರ್ಯದಿಂದ NON ಇ ೈಸ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು 


೫ 


ಕೊಂಡು ಈ ತ ಬರವಣಿಗೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಆವರ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ oe ಮೂಲಕ್ಕೆ ಕುಂದುಂಟಾಗದಂತೆ ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಭಗನೆದೀತ ೫. ತ್ತು, ನಿಚಾರ ಸಾಗರಗಳ ಪ ಮಾಣವನೂ ಕೊಟ್ಟ 


bE 


ದ್ದೇನೆ. 'ಇಜಿಲ್ಲಾ ಈಗ ನ ಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಸಾ ಮಾ 
‘ ಸ 2 ph 1 ಲ್‌ 
ಜನರೂ ಆ ಆರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೆಂಬ ಸದಿಬ್ದೆಯಿಂದ, ಪ್ರಶ್ರೆಗಳನ್ನು ಲ್ಲಿ 


ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ದಿ ನೆ. ಪೂರ್ವ ಜಏಕ್ಸಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಆಲ್ಬಸ್ತ ಲೃ ಸರಳ ಮಾಡಿ ಬರಿದಿದೆ ನೆ, 

ಜಿ ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ಆಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊ ಟ್‌ ಒಂದು 
ಪುಸ್ತಕ, ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ವನೇ ಆಧ್ಯಾಯಗ ಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಪುಸ್ತಕ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಿದ್ದ ವಾಜವು. ತ್ರೀ ಗುರುಜೀವರ ಕೃಪಾ 
ಕಬಾಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ಸ ರ್ಯರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ie 
ಬಿ! ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಫಿ ಪ್ರಿಂಟಾಗಿ ತಮ್ಮಗಳ ಕೈಸೆ ಸೇರಿದೆ, 


ಹಲ 


ವಿ 
ಅದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನೇ gp ಟಾ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನೈಷ್ಣಮ್ಯೆ “ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಶ್ರೆ ಷ್ಮಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಶ್ರೀ 


ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾ ಜು ಗೃಹಸ್ಟಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋ ಮಿಶ್ರರೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
pS ಬಜ (ಜ| ಗ ಪ್ರಶಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿದ್ದರು. ಆವರ ಧರ್ಮ 
ಪತ್ಸಿಯೇ ಉಭಯಭಾರತಿ. ಮೆಂಡನ ಮಿಶ್ರ ರು ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಆದ್ಯ 
ಕಾಕ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾ ಸ ಸಿ ಪೀಕರಿಸಿದನಂತರ ಅವರಿಂದ 
pe ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾರ್ತಿಕೆ ಬರೆಸಲು ಜಗದ್ಗು ಹಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರು. 

ನ್ನುಳಿದ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಇದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಶೋರಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಆಡ 
(ನ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರು ಜಗದ್ಗು ರು 
ನ ಕೃಪಾಶಿರ್ವಾದದಿಂದ ಪೂರ್ಣಚಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ರೂ, ಭಯಂಕರ 
ಸ್ಪಪ್ಪಬ ನ್ನ ಜೂ ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆ ವಸ್ಥೆ ¥ ಬಂದಿದ್ದ ರೂ ಸ ಸಪ್ನ ದ ಕಂಪನವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಆ ಭವಿಸುವೆಂತೆ ಮಂಡನ ಮಿಶೃ ರೂ. ಸ ಕರ್ಮಿಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಲ್ಪ Ne ಆ ಜತ ರ್ಮದ ವಾಸನೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾ ಗ 
ಬರೆದ ಜಗತ್ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾದ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬರೆಯಲಿರುವೆ ವಾರ್ತಿಕೆ 


ಟ್ಟ 


"ಖಿ 


೬ 


ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಪಾರದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಯಾರು ಎಂಬ 
ಭಯ ಆ ಆನೇಕ ಜನ ಶಿಷ ಗ್ಗೆ ತೋರಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲವೇ ಜಗತ ಯಾರಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಇವರಿಂದ ಹೊರಬೀಳಲಿ ಎಂಬ ಸದಬ ಟೆ "ಬುಂದ ಶ್ರೀ 
ಶಕರು ಇವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಗ್ರೌಂಥ ಬರೆಯಲು ಆಜ್ಞಾ ನಿಸಿರಬಹುದು. ಆ ಚ ವಿ ಕ ಸೇಕ ರಃ 
ಚಾರ್ಯರು ಈ ಜ್ಞಾನ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಉದ್ದ ಂಥವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ದಯ 
ಪಾಲಿಸಿದರು. ಇದು ಆದ್ಯ ಜಗದ್ದು ರುವಿನಿಂದ ಮೊದಲನೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಹರಿದ 
ಹಿರಿಯ ಗ್ರಂಥ.  ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಮೀಸಲಾದ ಉಭ್ಲಿ. 
4 ಗುರುಗಳ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದಲೇ ನಾನೀಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ (ನೆಂದು ಹ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ ಗ್ರಂಥದ ಆರೆಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಕ್ಮು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮುಂದೆ ತಮ್ಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಾವು ಪ 
ಗೃಂಥವೆನ್ನು ಬರೆದೆವೆಂದೂ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಿ ರೆ ಮತ್ತು 
" ನಾನು ಬರೆದೆನೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಬೇಡಿರಿ; ನಿಪ್ರಕ್ಷನಾತದಿಂದ ಪರೀ) 
ಸಿರಿ” ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾಪನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಇವರೆ ಸೌಜನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಅವರೇ ತಮ್ಮ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ “ ಆಶೇಷ ವೇದಾಂತ 
ಸ ಸಂಗ್ರಹ ಪ್ರಕರಣಮ್‌ ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊಗಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆ RE ದಕ್ಷಿಣ ಆಮ್ನಾಯವಾದ, ತಪೋಭೂಮಿಯಾದ, 
ಅದ್ವೈತ ವಿದ್ಯೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಶೃ ಂಗೇರಿಯ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾ ಸೀಠನೆನ್ನು 
ಆಲಂಕರಿಸಿದ ಮೊದಲನೆ ಗೆದ್ದು ರುಗಳ, ಮೊದಲನೆ ಕೃ ತಿಯಾದ್ಕ ಜ್ಞಾನಿ ಕ 
ಗಳ ಮುಂದೆ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಬರೆದ ಈ ಸ್ವತಂತ ಜ| ಪ್ರೌಢವಾದ 
ನೈ ಸೃರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಗೆ ಂಥವು ಎಲ್ಲಾ 'ನೇಪಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಸಾದ 
ರೂಪವಾಗಿ ಬೆಳಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯಕ್ಕ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರ ಕಾಲದ 
ಬಗೆ ಅಸೆ ಷ್ಟ ತೆ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಾಲಗತ, ದೇಶ 
ಹ ವಸ್ತು ಗ ಪರಿಚಿ ನ್ದ ತೆ ಇರುವುದು ಜಡವಾದ, vig , ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದ ದೇಹಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ. ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ೂಪನೆಂಬ ಆಪ 


ರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ಸಿಗೆ ಯಾನ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನತೆಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಿಃ ಚ್ಛಿ ನ್ನತೆಗಳೂ 


ಶ್ರ 


ನಿಥ್ಯವೆ ಆಧೆರ) ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾಲವಾದ ಮೆ ಹೆಂಕಾಲೇಶ್ವ ರರು. ಸರ್ವೆತ್ರ 
ವ್ಯಾಪಕರು, ಆದುದರಿಂದ ಆವರಿಗೆ ಕಪ ಯದು! ದೇಹ ಜಾವನೆ 
ಇರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯವಿರುತ್ತಡೆ “ನಾನು 1970 ನೇ 
ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದೆನು ” ಎನ್ನುವುದು ದೀಹವನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದ 
ಮಾತಾಗಿದೆ. RL ತಾನು ದೇಹವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಪೂಣ fk, 
ವಾಗಿ ನಾನು ಸತ್ತು, ಚಿತ್ತು, ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬ, ಭಾವನೆ ದೃ 

ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಚಟಾಕು ಅವರು ತಮ್ಮ ಒಳ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿ ಯೇ ಇಲ್ಲ. 

ಆವರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- ಜಾತಿ ಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳು ಆಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಅದೂ ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಈ ದೇಹಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಮೀಸಲು; ಪ್ರ: ಸ್ಯಗಾತ್ಮನಾದ ಕೂಟಸ್ಥ ನಾದ ತನಗೆ ಈ ಜಾತಿ 
ಕುಲಗೋತ್ರಗಳು ಏನೂ ಸಂಬಂಧೆನಿಲ್ಲವೆಂದು. ಭಾನಿಸಿ ತಮ್ಮ ಕಾಲ 
ಜಾತಿ 0.51 ಕ್ರೈಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿಸುವ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸ್ಥಳದ. ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಜಾತಿಕುಲ ಗೋತ್ರಾದಿಗಳು ಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಕಾಲ 
ಗಳೂ ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಸಾ ದಾಚಾರ್ಯರು ಆದ್ರೆ ತವ ನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭರತಖಂಡವನ್ನು ಪಾದಯಾತ್ರೆ ಯಿಂದ ಸಂಚರಿ 
ಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ದರ್ಶನ 
'ವಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧ ಮತ ಖಂಡನೆಗಾಗಿ ಬೌದ್ದ ಸಿಮುತವನ್ನು ಸ್ತ್ರಿ ಕರಿಸಿ ಆ ಮತದ 
ಸಾರ ಸರ್ವಸ್ಮ ಸನ್ನು ಅರಿತು, ಆ ಮತವನ್ನು ಪುನಃ ೫1 ಪೂರ್ವಮಿೀ 
ಮಾಂಸವನು ಸಿ ರೆಪಡಿಸಿ, ಗುರುದ್ರೋಹ ಪ್ರಾ ಯಕ್ಚಿ ತ್ತಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ತುಷಾಗಿ 
ಯಲ್ಲ ತಮ ದನ್ನು ಭಸ್ಮಿ (ಕರಿಸಿಕೆಳ್ಳುತ್ತಿ ಕುತ ಹ ಶಾರಿಲ ಭಟ್ಟ ರನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯ ಸ ವಾದ “ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಹಾ ಎನಿಸಿದರು. ೫0 
ಭಟ್ಟರು ತಾವು ಪ್ರಾ ಯಶ್ರಿ ತ್ರವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ರುವುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯ 
ಶಂಕರರನ್ನು ಶ್ರ ಕೆಲಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರಿಗೂ ಶ್ರೀ 
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ಶಂಕರರಿಗೂ ವಾದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರು 7 ತರೆ 
ನೀಮಾಂಸವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಗ್ರಹೆಣಮಾಡಿ Ee ಶಿಷ 
ರಾಗುವಂತಹ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಪರೀಕ್ಷಕರ ಧೆರ್ಮೊೋ 
ದ್ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಉಭ ಖುಭಾರತಿ- 
ಶಾರದಾ ದೇವಿಯವರು ವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನವ ಪೂರ್ಣಕುರಬೆತ 
ರಾದರು ಅಜೆ ಸೈ ತದಿಂದಲೇ-ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷನಂದು Ri 
ವಾಯಿತು “ ಸ್ವಸ್ತರೂವಾವ ಸ್ಥಿತಿ ರ್ಮೇಕ್ಷೆರಿತ ಭಿಧೀಯತೇ ಸ್ಪರ 
ಸಿ ತಿಯೇ ಮುಕ ಎಂದ್ಕೂ. ಮುಕ್ತಿ ಸ ಶ್ರೇನನ್ನಾ ತ್ಯಾ ಮೊದು 
ವುದರಿಂದ ಬಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂಡೂ, ಅದು ಕಾರಕವಲ್ಲ ಸ್ಮಾರಕವೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಯಿತು “ ತದ್ವಿನೇಕೇನ ಚ ವಸ್ತುಸ ಸ್ವರೂವಾವಧಾರಣಂ 
ವಿದ್ಯಮಾಹುಃ » ವಸ್ತು ಸ್ವರೂವವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿ ಅಧಿನ್ಯಾ ನದಿಂದ 
ಆಧ್ಯಸ್ಪ ವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಅಧ್ಯನ ವಾದ ಅತದ್ರೂಪವಾದ ಸರ್ಪವನ್ನು ವಿಲಯಮಾಡಿ ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಹಗ್ಗ ವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಸುವಂತೆ ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತು 
ವಿನಿಂದ ಅತ ನನ್ನು RUS ಜಾ ನನೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂಬುದು ೫. 
ವಾಯಿತು ಕಮ್ಮ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ಪಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸಂನ್ಯಾಸ ಸ್ತ್ರೀಕರಿಸಿ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಾದರು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. 
ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ಸಂಚಾರ ಮಾಡಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು ಶವೋಭೂಮಿಯಾದ ಶೃಂಗೇರಿಗೂ ದಯ ಮಾಡಿಸಿದರು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾನೀರವನ್ನು ಸಾ ಪಿಸಿ ಶ್ರೀ 
ಸುರೇಶ ಶೈರಾಚಾರ್ಯರನ್ನೇ ನೊದಲನೇ ಜಗದು ರುಗಳ ಗಿ ಕಾಡಿದರು 
ಶ್ರೀ ಸು ರೇಶ್ವರಾ ಚಾರ್ಯರು ವೇದವೇದಾಂಗ ವಂರಾಯಣರೂ, 
ಘನ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರೂ ಆಗಿದ್ದರು ಗೃ ಹೆಸಾ ಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಇವರ ಮನೆಯ 
ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ 'ಪಂಜರದಲ್ಲಿದ್ದ "ಗಿಳಿಯಾ ವೇದನಾರಾಯಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿ ತೆಂದು 
ಇತಿಹಾಸವಿದೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಇವರು ಎಂತಹ ವಿದ್ಮಾಂಸೆರೆಂದು ಪುನಃ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಇವರನ್ನು ಮೆಂಡನ ಮಿಶ್ರರೆಂದೂ, ಮಂಡನ ಪಂಡಿತ 
ರೆಂದೂ, ವಿಶ್ವರೂವಾಚಾರ್ಯರೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು, ಇವರು ಒಳ್ಳೆಯ 
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ಬರಹಗಾರರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ಇ ಮೇಲೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. 
(೧) ಆಷಸ್ತಂಬೀಯ ಮಂಡನಕಾರಿಕಾ (೨) ಭಾವನಾವಿವೇಕ (೩) ನಧಿ 
ನಿವೇಕ (೪) ಕಾಶೀ ಮೋಕ್ಷ ನಿರ್ಣಯ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅವರ 
ಗೃಹಸ್ಕಾಶ್ರಮೆದ ಕೃತಿಗಳು. ಇವರು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ ಮೇಲೆ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ತ್ತ ತ್ಕಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತ್ಕಿನ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬರೆದ 
2 ೫0%. ಜಗತ್ತ ವಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಇವರು ವಾರ್ತಿಕ 
ಕಣರರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ ಕೆ. 
೩ 
ಸೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯುಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದ್ರೆ ತದ ಮುಖ್ಯ ತತ ಶ್ಮಗಳು ಅಡಕೆ 
ವಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಷ್ಟು “ ತವ್‌” 
ಸದದ ವಿಚಾರದ ಆಳವು : ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದಂತೆ ಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಗೊಡ್ಡು ವಿಚಾರಗಳ ಗ್ರಂಥವೆಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಲೀ, 
ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಲೀ ಬರೆದದ್ದಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ. ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರದ 
ಪಠೀಸ್ತ ಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಗ್ರಂಥ. ಇದನ್ನು ಅರಾಮು ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು 
ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಕಗಳನ್ನು ಓದಿ ತೆಗೆದಾಕುವಂತೆ ಓದಿ ತೆಗೆದಾಕುವ ಗ್ರಂಥ 
ವಲ್ಲ. ಪದೇಪದೇ ಓದುತ್ತಾ, ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 'ಮೆತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. ಶಮೆದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇದರ ವಿಚಾರ ಎಟುಕುವುದು. ನಿರಂತರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂ 
ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಸ ಚಂದ್ರೇ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಹೋಗಿಬಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ತ ವೃತ್ತಿ 
ಯನು ಆಂತರ್ಮುಖ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಆಪ್ಟೇಸಾಕು. ತನ್ನ ಉದ್ಧಾರ 
ವಾಗ. ತ್ತದೆ. ಆಗ ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ಫಗ ಆತ್ಮ ಸಾಳ್ಲಾತಾ ೨ ರದೊಡನೆ 
ತನ್ನವೆೇ ಆಗುತ್ತ ಇದು ಕರ್ಮ ಉಪಾಸನೆ 'ಪ್ರಸಂಖ ಗ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದರೂ, Fo ಬಿಡು ಎಂಬ ಆರ್ಥದಿಂದಲ್ಲ. ಆಂಡರೆ ಇದು 
ಸಮ ಸಮುಚ್ಛ ಯವನು ಒಪ್ಪದೆ ಕ್ರವ ಮಸಮುಚ ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ 
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ಗಳನ್ನು -ಧ್ಯಾನ ಜಸತಪಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಅಗತ್ಯ ತೆಯಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು, 'ಕಣಜೆಯವರೆಗೂ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೇದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಂತಃ 
ಕರಣ "ಶುದ್ಧಿಗೋ ಸ್ವರ ಕರ್ಮ EN ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಅಂತಃ 
ಶುದ್ಧಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಅಗತ್ಯತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯು ತನಗಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಆನುಸರಿಸದಿದ್ದರೂ- ತನ್ನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಆದರ್ಶಕ್ಟಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 

ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ವೇದಾಂತದಷ್ಟು ಸುಗುಮ 
ವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ; ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರ; ಆನುಭವ ಶಾಸ್ತ್ರ. ತನಗಿಂತಲೂ ಸಮೀಪವಾದ, ತಿಳಿ 
ಯಲು ಸುಲಭವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತಾವುದಿದೆ! ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರೇಮ ತನಗಾಗಿ, ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರೇಮ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
« ಆತ್ಮಾನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ” ಎಂದೂ 
ವೇದಾಂತ ಸಂಚದಿಶಿಯಲ್ಲಿ * ತಕ್ರೇಮಾತ್ಮಾರ್ಥಮನ್ಮತ್ರ ನೈನಮ 
ನ್ಯಾರ್ಥಮಾತ್ಮಾನಿ ” ತ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರದಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರವು . ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಹೆಳ ಗ “ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತೈ 
ತಿಸೆ. ಸ್ಲೇನಂ ಸು ವಿನಾನೃಣಾ > ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವು ತನ್ನ 
ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ಆಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪಂಚದಶಿಯ ಧ್ಯಾ ನದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದ ರೂ ಒಹಿದ ್ಸಿಷ್ಟಿಯವೆರಿಗೆ ಚ ತನ್ನ ವಿಚಾರವು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅದು ವೇದಾಂತದ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಅವರವರ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ದೋಷವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪ 
ಈ ಗಂಧಕ “ ನ್ಲೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ? ಎಂದು ಹೆಸರಿಡಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. € ನೈಷ ರ್ಮ್ಯೈ » ಎಂಬ ಪದವು 


ಭಗನದ್ಗಿ ತೆರ bd ಆಧ್ಯಾ ಯದ ನಾ ಭನೆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ, 


C೧ 


ಹದಿನೆಂಟನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ದ ನಲವತ್ಕೊಂಬತ್ತನೇ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶ ಶಂಕರಾ ಚಾರ್ಯರು ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
“ ಸೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಂ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
4 ಫೈಷ್ಟರ್ಮುಂ ಸಿಷ್ಕರ್ಮಭಾವಂ, ಕರ್ಮಶೂನ್ಯತಾಂ, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗೇನ ನಿಷ್ಕಾಂ ನಿಷ್ತಿ )ಯಾತ್ಮ ಸ್ಚರೂಪೇಣೈನ ಅವಸ್ಥಾನಮಿತಿ? 
ನೈಷ ರ್ಮ್ಯೈವೆಂದರಿ ನಿನನ ಭಾವವು ; ಕರ್ಮೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಿಕೆಯು ; 
ತೆ ಸುಕ ನಿಷ್ಠೆ ಸ್ಕೆಯ್ಕು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ನಿಷ್ಟ )ಯನಾದ 
ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯವ್ಪ. ಹೀಗೆ 
Wi 'ರೊಪದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತ ಜ್ಞಾ ನ ನಿಷ್ಕ ನಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾವ 
Fe ಸಜೆಯಬೇಕಾ ದ ಯಾವ 3' ಫಲವೂ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇವನೇ 
ಕೃತಕೃತ್ಯನು ; ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯನು. ಭಗವಂತನು ಇವನನ್ನು ಮೂರನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಹದಿನೇಳನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. 
“ಯಸ್ತ್ವಾತ್ಮರತಿರೇವಸ್ಯಾದಾತ್ಮ ತೃಪ್ಪಶ್ಚವತಾನವ8| ಆತ್ಮನ್ಮೇವಚ 
ಸಂತುಷ್ಟಸ್ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ನ ವಿದ್ಯಶೇ” ಯಾವ ನಿಷ್ಕ _ಯನಾಹ 
ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆ ಕಿಂತ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ನಿಷ್ಕ ನಿಗೆ ಕ್ಯ ನಲ್ಲಿಯೇ 
೫.೬ : ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರಶಿ ಇರ. ವುದಿಲ್ಲವೋ, ಯಾವನು ಅತ್ಮನಕ್ಕೆಯೇ 
ತೃಪ್ತನಾಗಿರುವೆನೇ ವಿನಃ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿಕುವನೇ ವಿನಃ ವಿಷಯ ಲಾಭದಿಂದ 
ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ, ಕಾರ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬತ: ಪ್ರಾಣಿ 
ಕೋಟಿಯ ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳು ವಿಷಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಮಾತ್ರ ನೈಷ್ಟಮ್ಯೆ ರನು. ಹೀಗೆ < ಸ್ಸೈಪೃಮ್ಯ ೯? ಎಂಬ ಪದವು 
ಅತ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಯನ್ಸೆ € ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಇನ್ನು ಭಗವ ದ್ಸೀತೆಯ "ಹದಿನೆಂಟನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ೪೯ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ “ ನೈಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. * ನಿರ್ಗಶಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯಸ್ಮತ್‌ 
ನಿಷ್ಟಿ೨ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಂಚೋಧಾತ್‌ ಸ ಸಿಷ್ಟರ್ಮಾ। 


೧೨ 


ತಸ್ಯ ಭಾವಃ ನೈಸ್ಯ ರ್ಮುವಂತ್‌ | ನೈಷ್ಟರ್ವ್ಯೂಂ ಚ ಶತ್‌ಸಿದ್ಧಿಶ್ಚ ಸಾ 
ಸೈಷ್ಟಮ್ಮ `ಸಿದ್ಧಿಃ | 'ಫೈಷ್ಯಮ್ಯ ೯ಸ್ಯ ನಾ ನಿಷ್ಕ ಯಾತಕ್ಕೆ ರೂಪಾ 
ವಸ್ಥಾನ ಲಕ್ಷಣಸ್ಕ ಸಿದ್ಧಿಃ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ! ತಾಂ ಸ್ಫರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ಪರಮಾಂ 
ಪ್ರಕೃ ಷ್ಟಾಂ ಕರ್ಮಜಸಿದ್ದಿ ನಿವಿಕ್ಷಣಾಂ ಸದ್ಯೋ ಮುಕ್ತ ವಸ್ತಾನ 
ಕೊಡ | ೫ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಯಾವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎ 
ಯಾವನು ನಿಷ ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಖೂ ದೃಢವಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಹೊಂದಿರುವನೋ ಅವನೇ ನಿಷ್ಟ ರ್ಮನು ; ಅವನ ಭಾವ ಫೇ ನೆ ಕೈಷ್ಟರ್ವ್ಯವು; 
ಆ ನೈಷ್ಟರ್ಮೆರೂಸ ಸಿದ್ದಿ ಯೇ ನೆ ೈಷೃರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯು; ಅಥವಾ ತನ್ನ 
ಸ್ವಕೂಪನೇ ಆದ ನಿಷ್ಕ ಯತ್ನ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದೇ 

ಫ್ಸೈಷ್ಟರ್ಯುವು ಅದರ ನಿಷ್ಟ 3 ಯೇ, (ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹೀಗ ನ್ನ ಸ್ವುರ್ವ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯು 
ಕರ್ಮೆಜಸಿದ್ದಿಗಿಂತಲೂ ಜೇತೆತೆಕನಾದ, ಸರಮವಾದ, ಸಡ್ಯೋಮುತ್ಸಿ ಯ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯೇ ನ್ಫೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯು. 

`ಈ ರೀತಿನೆ ೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ನ ಅಥವಾ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ 
ಅವಸ್ಥೆ ಅಂದು ರರ್ಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಾದರೋ ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಓರುವುದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನೆ. ೈಸ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಹ ಗಿದೆ. ನೈಷ್ಟಮ್ಮ ೯ದೀದಲೇ ಮೋಕ್ತನೆಂಬುದು ಪ್ರ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ! ರೆ ಏಕತ್ವ ಜಾ ದಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ 
ಕರ್ಮಗಳ ಬಂಧನದಿಂದ ದಾಟಿದವನಸ್ಥಿ ಕಿ ಯೇ ದ ೈಷ್ಟಮ್ಯ ೯ವು, ಸ್ವೇ 
ಮೋಕ್ಸವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಆಭಿಪ್ರಾ ಯ: 

ಜಗಳ ಉಪಾಸ ಸನೆಯಿಂದಾಗಲೀ, ತಪಸಿ ನಿಂದಾಗಳೀ, 
ಧ್ಯಾನ ಅಂದರೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ ನದಿಂದಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅವರು ಹಾಗೆ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನೂ, ಸಮುಚ್ಚ ಯ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನರನ್ನೂ , ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇ (ಹಿಕ ಸಾಂಖ್ಯ ರನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷನೆ ಚ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 

ನಷ್ಟ ರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದ ಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವೂ 
ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳನೊ ಗೊಂಡಿದೆ. ೧) ಸಮನ್ತಯಾಧ್ಯಾಯ 


(೩. 


೨) ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ ೩) ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ ೪) ಫಲಾಧ್ಯಾಯ. 
ನೈಷ್ಟರ್ಮೆಸಿದ್ದಿ ಯಲಿರುವೆ ನಾಲ್ಲು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಿಗೂ ಇವೇ ಹೆಸರು ಕೊಡ 
ಬಹುದೆಂದು ಕಲವರ ಅಭಿಮತವಿದೆ. 
೫ 
ಒಂದನೇ ಆಧ್ಕಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಕಾರ 

ನಿರ್ಗುಣಪರಬ್ರಹೈವಸ್ತುನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೂ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಯ್ತುಂಬ ಹೊಗಳುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನಂತರ ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನು, ಅವರ ಮತವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ವಾರಿ. ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕವ ರ್ಗುಪರವೇ. ಆಗಿದೆ. ಈಶಾವಾಕ್ಯೋಪನಿಷತೂ, 
ಸಹ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡು ಎಂದು ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸ ವೆಂಬುವ ಅವರ ಮತವನ್ನೂ, ಕರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜ್ಜ ನ ಎರಡರಿಂದಲೂ 'ನೋಕ್ಟ, ವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಸಮುಚ,ಯ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಶೆ ಇವು ಮೋಕ ತ್ರಸ್ಸೈ ಸಾ 3ಕ್ಸಾತ್ಸಾಧನವೇ 

ಆಲ್ಲ.. _ಕರ್ಮವು ಅಜ್ಜಾ ನದ. ಕಾರ್ಯ; ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವು ಶನ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಚ ನನನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ಲಾ ನವೇ 
ನೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಜಟ. ಶ್ಸಾ ಧಃ ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ, ಪ್ರಸಂಖ ್ಯಾನಗಳು 
ಪರೆಂಪರಾ ಸಾಧನಗಳು ಚತ ಹೇಳಿ ಮೀಮಾಂಸಕರಮತವನ್ನೂ ಸಮು 
ಚ್ಚಯ ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೂ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ile ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಗಾ ಗಿ ಮಾತ್ರ ಬಳಸಬಹುದು. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು “ ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಃಕರ್ಮ ps ತ್ಯಾಜ್ಯಂ 
ಅಚನೋದತತ್‌ ಯಜ್ಞೊ (ದಾನಂ ತಪಶ್ಚೈವ ವನಾನಿ 
ವಂನೀಹಿಣಾವತ್‌ ೫ | ೧೮ ॥ ೫ WN ಯಜ್ಞ ದಾನ 0 ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಹ! ಛಲ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆವು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಫಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಬರುವ RUN ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿದ್ವಾ ರ ಪವಿತ್ರ 
ಗೊಳಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಣೆ ಪ್ರ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು- "ಸದು ರುಗಳ EN; ಮಹಾವಾಕ್ಕ 
ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವವರೆಗೆ ಆವುಗಳನ್ನು RE 


೧೪ 


ಹಾಗೆ ಅಂತಃಕರಣ ಪರಿತ್ರವಾಗದಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಿ ಇವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ವಾರವಾಗಲಾರದು. ಅಂತಃಕರಣ ಪವಿತ್ರ ನ ನೇಲೂ 
ಆವುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು, ಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಅಲ್ಲಿಯೇ. ಚ! ಪ್ರೌಢಶಾಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಿ ರ್ಣನಾದವನು ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಜೇಗೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತಃಕರಣ ದ್ಧಿ ಯಾದ 
ಮೇಲೂ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿದ್ದ 
ಅವನೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ಜಾ ಇಕ್ಕೆ ಪೂ ಸ್ಥಿಕಿಯುಳ್ಳ ೫ ವರೆ 


ವಿಷಯ:. 

ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೇ ಬಿಡಬೇಕೆ? 
or SEE ಜ್ಞಾ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿ 
ಮತ್ತೇನನ್ನಾದರೂ ಪಡೆಯುವ ಅಗತ್ಯತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನನ್ನಾದರೂ 
ಭೋಗಿಸಿ ತೃಪಿ ನಿಪಡೆಯುವ ಅವಸ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯನು 
ಅವನು ಆತ್ಮಾರಾಮ, ಆತ್ಮತೃಪ್ತನು, ಆತ್ಮ ಸಂತೋಷಿಯು ಅವನಿಗೆ 
ಮತ್ತಾವ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು "ಲನೇ ಹೋದರೂ “ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮೇನಾಸಿ ಸಂಪರ್ಶ್ಯ ಕರ್ತುಮರ್ಹಸಿ 3 ಲೋಕ ಭೇಮುವನ್ನು 
ನೋಡಿಯಾದರೂ ಸು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಭಗವದ್ವಾಣಿ 
ಯಂತೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ ದೊಡ್ಡ ನರು 

ಹೋದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇತರರೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಃ ಸ್ಪ ವ 
ಜ್ಞಾ ನ ನಂತರವೂ  ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರ ಸ ಡಾ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಬರು ಅವುಗಳಿಂದ ನೋಕ್ಸ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನೋಕ್ಸ ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು. 
ಸಿ ಗೊಳಿಸಲು ಮಾತ್ರ. 

i ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಾಕೈದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯಾರವೆಂಬುದನ್ನು ಸಿ ರಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರ. ತತ್ತ ಮಸಿ ೫ ಮೆಹೋ 
ವಾಕ್ಯವು ಶ್ರೋತೃವಿನ ಶ್ರೊ (ತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂ ಂಧಪಟ್ಟ ಕೂಡಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸ್ಸು 
ತ್ಯಾರವಾಗಲೇಬೇಕು. ೮ರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ a ಜನರು ಅನೇಕಸಾರಿ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಆತ್ಮಸಾಳ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗಿರು 


೧೫ 


ವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪದ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗದೆ ಆ ಮೆ: ನಾ ವಾಕೃದಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಯೋ ಜನೆವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮೆನುಷ್ಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬನಿಗೆ ಡ್ಯಾವರ್‌ ಗೆ ಎಂದೆ. ಡ್ಯಾಂ 
ಎನ್ನುವ ಪದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪದ. ಕೀಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
ಚ ಅವನಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ “ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಾರಿ ನೀನು 
ಮೂರ ? ಎಂದೆ. ಕೂಡಲೇ ಅವನ ಕಣ್ಣು ಕೆಂಪಗಾದವು, ಸಿಟ್ಟು ಬಂತು 
ಅವನ ಮೇಲೆ ಏರಿಹೋದನು. ಹೀಗೆ ಯಾನ. ವಾಕ್ಯವೇ ಆಗಲಿ ಆ ವಾಳ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಅವನ ಅಂಕ 
ಕರಣ ವ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಲಾರದು. 


ಹ Wife Expired » ಎಂಬುವ ಟೆಲೆಗ್ರಾಂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ Bl y 


ಮಾತ್ರ ದುಃ ಮಿಕ್ಕ ಗುರಿ ಮಾಡುತ್ತದೇ ವಿನಃ ಆ ಹೆತಿಳಿ 
ಯದವನನ್ನು ಏನೊ ಮಾಡಲಾರದು: “ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ bb ತಳು 
ಎಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇವನು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿ “ pn 


ಮಸಿ” ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲರುವ "ತ್ವಂ? ಪದದ ಅರ್ಥ ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಆ 6 ತ್ವಂ > ಸದಕ್ಕೆ ಕೂಟಸ i ಚೇತನ ಎಂದು ಯಾರಿಗೆ ಆರ್ಥ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಈ ದೇಹಾದಿಗಳು "ತ್ವಂ? ಅಲ್ಲ ಆವು ಜಡ್ಲಆಧ್ಯಸ್ಥ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೇತನವೇ " ನೀನೆ? ಎಂಬುದು 
ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೋ, ಅವರು ನೂರಾರು ಸಾರಿ “ ತತ್ತ ಮಸಿ ೫ ವಾಕ್ಯ 
Wb ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಲಾರದು. 

ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀಹಾದಿಗಳು ನೀನಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ನೀನಲ್ಲ 
ತೆ ನೀನಲ್ಲ ಎಂದು ಶೋಧಿಸಿದ ನಂತರ “ ನಾನಾರು” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂದ ಕೂಡಲೇ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೆಹಾವಾಕ್ಕ ವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಎನು ವುದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ಪಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಥ ಸಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಮಹಾ ವಾಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ "ಪತ್ರಂ? ಮತ್ತು "ತರ್‌ ಪವಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾ ಮಾನಾಧಿ 


ed 


ಕರಜ್ಯದಿಂದೆ ಕೂಟ ಸ್ಪಜೇತನವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಎರಡೂ 


೧೬ 


ಎರಡಲ್ಲ “ ಅವನೇ ಇವನು” ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ--“ ಘಟಾಕಾಶವೇ ಮೆಹಾಕಾಶ-ಮಹಾಕಾಶವೇ 
ಘಟಾಕಾಶ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಆತ್ಮನಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ದೃಶ್ಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪ್ರಮಾತೃವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗಿದೆ. 
ಆ ಅವಿದೈಯು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂವೇ ಪ್ರಮಾಣವು-ಆ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಅತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲ, ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧನು-ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನು ಆದುದರಿಂದ “ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಈ ಮಿಥ್ಯವಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣಲು ಕಾರಣವೇನು? ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂಕಿಯಿಂದ ತೋರಿದ 
ಸರ್ಪವು ಹಗ್ಗೆದ ಜ್ಞಾನವಾದ ಕೂಡಲೇ ಸರ್ಪ, ಮತ್ತು ಸರ್ಪಜಾನ 

ಇ ಣಗ 

ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ತೋರಿದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ತರುವಾಯವೂ ಜಗತ್ತು ಮರುಮರೀಚಿಕೆಯ ಜಲದಂತೆ ಕಾಣು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿದ್ದಾರೆ. | 


೧೭. 


ಆಶ್ಮಜ್ಸನವು ಸತ್ಯ ವಾದುದು ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಖಾರ್‌ ತ ರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮ ಜಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
td ಬ med ಹಿ ಗಿ ಮ 


ಕೊಡುವ ಪವೇದವೂ ಸತ್ಯವಾಯಿತು. ಆ ವೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಗುರುವೂ, ಆದನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ತಾತ್ಟಾರ ಪಡೆಯುವ 
ಶಿಷ್ಯನೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾದವು. ಈ ರೀತಿ ದ್ರತವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಯಿತು ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾ ವೇದ ಗುರು. ಬೋಧೆ... 


ಹದಿ 


ಎಲ್ಲಾ ನಿಥ್ಯವೇ ಮಿಥ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯ ವಸ್ತು ವಿನ ಜ್ಲಾನವಾಗ 
1 ( ತ 


ಬಹುದು ಎಂದು ಕನಸಿನ ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದಾ ಡೆ 
» ಟು 


ಈ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಿ 
ನೈಸ್ವರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿಯು ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರ ಕೃಪಾಶಿರ್ವಾದದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಿಸ್ಟ್‌ (ರಿ.) ಇವರ ಉದಾರಾಶ್ರಯದಿಂದ ಪ್ರಿಂಬಾಗಿ 
ನಿಮ್ಮಲ್ಲರ ಸ್ಸ ಸೇರಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಶಂಕರಾಜಾರ|್ಯ ಮಹಾಸಂಸ್ಥಾನ, 


ಶಾರದ ಪೀಠ ಶೃಂಗೇರಿಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಆಭಿನವ ನಿದ್ಯಾತೀರ್ಥ ಮಹಾ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಮೋಘ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಆಶಿರ್ವಾದದೊಡನೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂಜ್ಯಪಾದರೂ 
ಕ್ರೋಶ್ರೀಯ ಬಹ್ಮನಿಷ್ಠ ರೂ, ಆಖಿಲಾಂಧ್ರೈ ಸಾಧುವರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ: 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಭ್ರಷ್ಟ್‌ (ರಿ) ನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆದ ಶ್ರೀಶ್ರೀಶ್ರೀ 
ರಾಮಕೃಷ್ಣ ನಂದಸ್ವಾಮಿಯವರು ತಮ್ಮ ದಿವೈ ಮಂಗಳಕರವಾದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ವಂದನೆಗಳು 
ಇವರ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ನಾನು ಅನಂತ ದೀರ್ಥ ದಂಡ ಪ್ರಣಾಮಗಳೊಡನೆ 
ಸರಸಾವಹಿಸಿ ಆವರ. ಆಶೀರ್ವಾದ ಸದಾ ಇರಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 


ಸುತ್ತೇನೆ. 


೧೮ 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಪೂಜ್ಯರೂ, ಪಂಡಿತ ಪ್ರವರ, ನ್ಯಾಯ್ಕ ಸೇದುಂತ, 
ಮೀಮಾಂಸಾ ನಿರ್ದ್ವಾ ಎಂ. ಲಕ್ಷಿ ನರಸಿಂಹ ಶ-ಸ್ಸಿಗಳವ ು ಈ ಪುಸ್ತಕ 
ನನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಸರಿಶೀಲಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವನ್ನು ದಯ 
ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಚಿರಖುಣಿಯಾಗಿದ್ಲೇ ನೆ. 


ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ರೀ ಗುರುಬೀವ 


ಪ್ರೆಸ್‌ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಇದರ ಮಾಲೀಕರಾದ ಶ್ರೀಮಾಃ ಚನ್ನನೀರಯ್ಯನವರಿಗೆ 
ನನ್ನ ಅನಂತ ವಂದನೆಗಳು. 


ಆರ್‌, ಚಿಕ್ಕೀಶ್ಶರಾಜಚಾರ್ಯ 


ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿ 
ಮಕರ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ, ಶ್ರೀ ಶಕೆ೧೯೦೦ ಶ್ರೀ ಶಿವಾನಂದ ಶ್ರಮ 
ಕಾಳಾಯುಕ್ತ ಸಂವತ್ಸರ ಆಜ ಂಪುರ, 


| Uoll 
ನಮೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 





24 
ಒಬ ಪ್ಪಾ ಲೆ 
ಪುಟ ಇವಿ ಇರುವುದು ಇರಬೇಕಾದುದು 
3 2 ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಆದಿಬೌತಿಕ ಆದಿದೈ ವಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಆಧಿದೈವಿಕ 
3 15 ಮೋಕ್ಷನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತದೆ 
7 ಗ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಜ್ಞಾನವೇ 
10 18 ಪ್ರತ್ಯಾಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರತೃಕ್ತಾದಿ 
11 ಳ್ಳ ಗ್ರಾಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
15 16 ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು. ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಗಿ 24 ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
16 20 ಸಿದ್ದ ಮೇ ಸಿದ್ಧವೇ 
17 ಸಿದ್‌ pi ತದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
19 ೧4 ತೋರೆಸಿಕೊಡುತ್ತಕೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
PAE k we md we 
22 ತ್ರ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಸುನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು 
28 1] ಮಿಮಾಂಸಕವರಲ್ಲಿ ಮೀೀಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ 
28 14 ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
30 4 ಭೇದಾಬೇದ ಭೇದಾಭೇದ 
“ಆ ಭಜ ಅನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
30 £ ಧ್ಯಾನವಾದಿತಳೆಂದೂ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳ'ಂದೂ 
31 17 ಶುದ ಶುದ್ದ 
ಲ ಧಿ 


ಹೋ ವ ಎವಾ ನಾಚ 


ಪುಟಿ ಸಾಲು 
36 13 
36 15 
37 1 
ತ್ವ 13 
47 6 
59 8 
54 15 
56 91 
60 12 
60 17 
61 16 
62 10 
70 1-2 
75 ಖೆ 
76 9 
79 6 
83 1 
90 21,2 
93 18 
94 8 
94 10 
105’: 6 
1090 8 


DA iad 


2 


(11) 


ಸರಾ ad ARON 


ಇರುವುದು 


ಪ್ರಾರಾಬ್ಧ 

ನಭೋಕ ಕ್ವರಿಕ್ಸೀಯಶೇ 
ಪಾರಬ್ದ 
ಅತ್ಮಜಾನವು 

ಜ್ಞಾ ನಾಗಿ 

ತ್ಯ ರ್ಮವನ್ನು 

ತ್ಸ ನಸ ಸ್ಯ 

ಸಿದ್ದಾಂತ 


ಒಬ್ಬರ 


ಆದುರಿಂದ 

ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನು 
ಆಭಿಪ್ರಾಯ 

ಈ ರೀರಿಯಿಂದಲೂ 
ಅದುದರಿಂದ 
ಫ್ರಾಪ್ತವಾದುದನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಗತ್ಯತೆ 
ಏಫಿತ್ತು? 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಳಲ್ಲವಲ್ಲ 
ಅಧಿಕಾರಿಯನು 
ಪರಿಣಾಮಾಡಲಾರದೊ 


ಮನುಸ್ಯತ್ಸಂ 
ಸ್ವನವನ್ನು 


ಇರಬೆ (ಕಾ ತಿ 


ರೆ 
ಕ 1 
ನಭಗ eC ಜಃ ಸೀಯತಶೇ 
ಬಃ) ರಬ, 
ಆತ್ಮ: ಹ ನು 
ಜ್ಯ ನಾಗಿ! 


ನಿತ ಕರ್ಮ "ನ್ನು 


ಹೇಳಿದ್ದುರೆ. 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಆಭಿಸ್ಯಾಯ 

ಈ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 

ಆದುದರಿಂದ 

ಪ್ರಾಪ ಥ್ರ ಮಾಬೆದನು 


my med nd 


ವಸ AUN 


ಚ 
ರಚಿಸುವ 
! 


ಆಗತ್ಯಕೆ ಉಭಿ: ಶಿ 
ಉಂಟಾಗು ಫ್ರೈ: a 


ಹೇಳಿ ಲ್ಲವಲ್ಲ 
ಆಧಿಕಾರಿಯೆನ ಸ 
ಪರಿಣಾಮ 
ಮಾಡಲಾರದೋ 
ಮನುಸ್ಯತ್ವಂ 


se vol 
ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು 


ತೆ 


(111) 








ಪುಟ ಸಾಲು ಇರುವುದು ಇರಬೇಕಾದುದು 
128 21 ವಿವರಸಿರಿ ವಿವರಿಸಿರಿ 

139 7.8 ಸಿದವಾಗುತ್ತವೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 
148 3 ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಆತ್ಮನು 

148 ತ ಹೇಳಿದೆವೆಂದು. ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
152 A ಆತ್ಮನ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 

152 10 ಆತ್ಮನು ಆತ್ಮನ 


152 ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ “ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ?ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
150 ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. 


102... 22 ಭೋಕ್ತ್ಳೃ ಭೋಕ್ತೈ 
158 14 ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು 
158 21 ದುಃಖಂಕ್ಕಿತ ದುಃಖಕ್ಕಿಂತ 


158 22, 28 ದುಃಖಿಯಾಗಲಾರನು ದುಃಖಿಯಾಗಲಾರನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಿಲಕ್ಷಣ 


163 5 ಆತನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 

163 5 ಬ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 

163 ಗ ಪಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರಕ ಯಿಯು 

164 15 ಹೆಣ್ಣನ್ನು ವಸ್ತುವನ್ನು 

165 21 ಕನಡಿ ಕನ್ನಡಿ 

172 15 ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

179 13 ಅಜ್ಞಾದನ ಅಜ್ಞಾನದ 

181 21 ಜಾತೃವನ್ಸಾಗಲೀ ಜ್ಞಾತೃವನ್ನಾಗಲೀ 

191 9 ಗುರುವಿದ ಗುರುವಿನ 


ಓಂ ನನೋ ಭಗನಕೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯೆ 
ಕೃತಿ ಸಮರ್ಪಣೆ 


ವೇದಾಂತೋದರವರ್ತಿ ಭಾಸ್ವ ದಮುಲಂ ಧಾ ೧ತಟೆ. ದಸ್ಮದಿ ದಿಯ 


ದಿವೈಂ ಜ್ಞಾ ಇ ನಮತೀಂದ್ರಿಯಪಿ ನಿಷಯೇ ವ್ಯಾಜ್ಯ ತ ನಕ ಜಿತ್‌ | 


ಯೋ ನೋ ನ್ಯಾಯಶಲಾಕಯೈವ ನಿಖಿಲಂ ಸಂಸಾರ ಬೀಜಂ ಶಭೆು॥ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾರ್ಯಾ ನಿರಕಾರ್ಷೀದ್ಲುರು ಗುರುಃ ಪೂಜ್ಯಾಯ ತಸ್ಮೈ ನಮಃ | 


ವೇದಾಂತದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ ನಿರ್ಮೆಲವಃದೆ, 
ನನ್ನ ಅಂತಃಕರಣದ ತಮಸ್ಸನ್ನು 'ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ, ಅಕ(€ದ್ರಯ 


ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೂಡ ಸ ಸ್ವಲ ಲ್ಪವೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಆ ಓಬ್ಯ ಬಾ ನವನ್ನು 


ಯಾವ ಮ ಹಾತ್ಮ ರು 1 ೫೫ 0 ಯಾವ ಮಹಾ ತ್ರೆ ರು ನ್ಯಾಯ 
ಕಲಾಕೆಯಿಂದಲೇ. ಸಂಸಾರದ ಬೀಜವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಆಜ ನವನ್ನು ನಿರ್ಮೋಲ 


ವಾಗಿ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೋ ಆ ಗುರುಗಳ ಗ ರುವಾದ ಆ ನನ್ನ ಸೂಜ 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಗುರುದೇವರ ಸಾದಾರವಿಂದಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾ ಚ 


ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಅವವ ಪಾಟ 





ಭಿ - 
Mee, SQ p 
NEE 


ನಮೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 


ಹ ಪಾನ ಲ 
ವೆ ಉ ೨ ೯ ಹು ತಾ 
ಅರ 
(ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ) 
ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 
ಭಾಗ ೧ 
ಅವತರಣಕೆ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ತರದ ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಯಸುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಯೂ ಆ ದುಃಖ ಸಿವಾರಣೆ 


ಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವುದೂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇಡುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಆ ದುಃಖದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ಟ 


೨ ನೈಸ್ಕರ್ಮಸಿದ್ದಿ 


ಪ್ರ: 1. ಪ್ರತಿಯೊಂಡು ಪ್ರಾಣಿಯ ಸರ್ವ ಚಟುನಟಿಕೆಯೆ 
ದುಃಖನಿನಾರಣೆಯೇ ಅಗಿದೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆ ದುಃಖ ಸರಂಪಹರೆ 
ಯಿಂದ ಏಕೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ? 

ಯಿ: ಪ್ರತ ಪ್ರಾಣಿಯ ಸರ್ವ ಚಟುನಟಔಕೆಯೂ ದುಃಖ ಸಿವಾರ 
ಣೆಯೇ ಆದರೂ ದುಃಖಸರೆಂಪರೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಆ ದುಃ ಚ ಪದ್ಯ 1! ಮಾರ್ಗ ತಪ್ಪು 
ಗಿದೆ. ಎಣ್ಣೆ ಹಚ್ಚೆ ಕೊಂಡೆ ಕೈಗಳನ್ನು ೩ ಎಣ್ಣೆ ಯಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ತೊಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲಾ ಗುವುದಿಲ್ಲಪೋ ಹಾಗೆಯೇ ದುಃಖರಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಪುನಃ ದುಃಖ ಕೊಡುವಂತಹವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದುದ 
ಷ್ಟ ಟು ನಿನಾ :ರಣೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 2. ಈ ದುಃಖಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರ 
ಸ್ರಾಜೆಯೂ ಇಚ್ಚಿ ಸಲು ಕಾರಣನೇನು ? 

ಉ: ಯಾವ ಪಾ ನ್ರಾಣಿಯೂ ದುಃಖವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲು 

ಚ್ಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ದುಃಖವು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 8. ತನಗೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದ- ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗೂ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವ ಈ ದುಃಖ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? 


ಉ: ಈ ದುಃಖವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿದೆ-ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು-ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ನಾವು ಶಾಸ್ತೆ ಸ್ರವನ್ನು ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಶ್ವತ' ಸುಖಾನುಭವ ಹೊಂದಿರುವ ಮಹಾತ್ಮ ರ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನೇ ಆಕ್‌ ಕ ಆಸ್ಟ್ರೇ ಆಲ್ಲದಿ ಯಾವ ನೇದಗಳನೊ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಆ ವೇದದ ರ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮೋಕ್ಷನೆ 5ಂದೊ-- 
FEE ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೆ.ೀ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರ: 4. ದುಃಖ ಮತ್ತು ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಯಾವ ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಯಾನ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು 
ಏನು ಹೆಳಿಳುತ್ತನೆ. ? 
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ಉ.: 1) ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ ಸ್ರವು ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರಿಕೆಗಳು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ (೧) ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ (5) ಆದಿಭೌತಿಕ (೩) ಆದಿದೈವಿಕ ಎಂಬ 
ಮೂರುತರದ ದುಃಖಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ತೊಂದರೆಗೆ ಗುರಿ 
ಮಾಡಿವೆ. ಆ ಮೂರುತರೆದ ದುಃಖ ಧಿವ್ಸಕ್ತಿಯೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇವರು ಮೋಕ್ಷವೆ ನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 

2) ಇನ್ನು ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ ಸಾಂಖ್ಯನುತದಂತೆಯೇ 
ದುಃಖನಿವಾರಣೆಯ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

“ಸಮಾಧಿ ಭಾವನಾರ್ಥಃ ಕ್ಲೇಶತನೂಕರಣಾರ್ಥಶ್ಚ? ೨! ೨ 
ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಮವಾಗಿ ಮುಟ್ಟ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು, ಈ ಸಮಾಧಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲಾತರದ ದುಃಖದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ, ಆ ಸಮಾಧಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೈವಲ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಕಿ) ಇನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆ ಆರು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷೆಯಗಳ್ಳು ಆ ಆರರ ಆ ಶರೀರ, ಸುಖ, 
ತವ ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ತರದ ದುಃಖನಾಶವೇ ಮೋಶ್ಪನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 

4) ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುವ “ನಿಃ 
ಶ್ರೇಯಸು?ವೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದೂ 
೨೧ ತರದ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

5) ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರು (ಕರ್ಮಿಗಳು) ದುಃಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

6) ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಆ ಮತಪ್ರವತ ೯ಕನಾದ 
ಬುದ್ಧ ನು ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ದುಃಖವನ್ನು ನೋಡಿ, ಜನ್ಮ > ಮೃ ತು ಜರಾ 

ಧಿ ಈ ದುಃಖಗಳ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಆವುಗಳ ನ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡ 
ph ಗ್ಭ ಹವನ್ನೂ ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಹೊರಟನು. 
ಬೌದ್ಧ ತು ತ ಧೆ ೀಯವಾದರೂ "ಫಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ ದುಃಖದ ನಿವೃ 
ಪ್ರಿ ಯೇ ಆಗಿದೆ. 


ನೈಷ್ಯ ರ್ನುಸಿದ್ಧಿ 


dd 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮೆ'' ಧನಗೆರೆ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನ ¢ ದ್ದಾರೆ. “ದರೆ ಈ ಈ ದುಖಸ್ಥೆ ಲ್ಲ ನಿ 8) 
ವೇನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳೂ, ಧರ್ಮೇಗಳೂ ಬೇದಿ 
ಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ ತ 


ಪ್ರ: 5. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇನು ? 


ಉ: ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ಬೀಹನೇ. ಸುಪುಸ್ತಾವಸೈೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇಹ ಭಾವೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ದುಃಖವೂ ನ ದಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗ್ರತ್ಸಪ್ಪ ಪ ದಲ್ಲಿ ದೀಹ ಸಂಬಂಧವಿರುವೆದರಿಂದ ದುಃಖವು ಬಂದು ಗಂಟು 
Se ಆದ್ದರಿಂದ ದೀಹನೇ ದುಃಖದ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ದೇಹ ಭಾವ ಇರುವವರೆಗೂ ದುಃಖವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 6. ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಯಾವುದು? 


ಉ: ಹಿಂದಿನೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳೇ ಕಾರಣದ 
ಗಿವೆ. 
ಪ್ರ: 7. ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ: ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಧಿ, ನಿನೇಧೆರೂಪ ಕರ್ಮಗಳೇ ಪಾಪ 
ಪುಣ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕಾ ರಣವಾಗಿನೆ. 


ಯಾರು ಈ ವಿಧಿ ನಿಷೇದೆರೂಸ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾ ರೋ ಅವ 
ರಿಗೆ ಪಾನಪುಣ್ಯದಭಯನಿಲ್ಲ. ಪಾಸಪುಣ್ಯದ ಭಯವಿದ್ದ ರಲ್ಲವೇ ದೇಹ 
ಬರುವುದು, ಆದರಿಂದ ಹ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 'ಜೀಹವೂ ಇಲ್ಲ. 
ದೇಹೋ ತೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ದುಃಖ ಮೂಲವೇ ಅಳಿದು ಹೋಗುವುದೆಂದು 
ಫೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ 


ಅಂದರೆ ನಿಾಮಾಂಸಕರರ ಮತದಂತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ (ನಿಧಿನಿಷೇಧ 
ರೂಪಕರ್ಮಗಳು) ಪಾಪಪುಣ್ಯ--ಜೀಹ ಇದಿಷ್ಟೇ ದುಃಖದ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. 


ಫಿ 
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ಪ್ರ; 8. ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ದುಃಖದ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ? 

ಉ : ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಇಷ ಕ್ರೈ ನಿಂತಿಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ EERE ಕಾರಣನೇನು ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲರುವ ರಾಗ-ದ್ರೇಷಗಳು 
ಕಾರಣಗಳು ಎಂದು ಹುಡುಕಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: ೪. ಈ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಯಾವುದು? 

ಉ: ಈ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳಿಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ನಾನೆಂಬ ತಪುೃತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯೇ ಆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನವೆ ೀ ಮೂಲವೆಂದು ನೈಯಾಯಕರು 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 10. ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷ ಯಾವ್ರದು? 

ಉ : ರಾಗದ್ವೆ (ಷಗೆಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಡೆ 
ದುಹಾಕುವುದೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಜರ ಕ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 11. ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದು? 


ಉ: ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೂಲಕಾರಣ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಬೇರೆ ಬೌದ್ಧ ರ ಆನಿದ್ಯೆ ಯೇ ಬೇಕೆ. 

ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ತೇ ಚಾಹ ಸಾಂಖ್ಯರೂ, 
ಯೋಗಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ" 

ಪ್ರ: 12. ಸಾಂಖ್ಯರು ಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅವಿವೇಕ 
ವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನು? 

ಉ : pO ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರಿಯಾಗಿರುವಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಅವಿವೇಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆವಿವೇಕವೇ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


6 ನೈಸ್ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರ: 13 ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೋಕ್ಷ ಯಾವುದು? 
ಉ : ಪುರುಷನಾದ ತಾನು ಪ್ರ ಕೃತಿಗಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುನೆ 


ನೆಂದೂ, ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದ್ಕೂ ತಿಳಿದುಕೊಳು ವುದೇ “ಕೈೈವಲ್ಯ”ವೆಂದೂ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 14. ಸಾಂಖ್ಯರ “ಅನಿನೇಕ?”ನನ್ನು ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಿ 
ಗಳು ಏನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ? 

ಉ: “ತಸ್ಯ ಹೇತು ರವಿದ್ಯಾ? ಯೋಗ ಸೂತ್ರದ ೨ ನೇ ೬ಧ್ಗಾ 
ಯದ ೨೪ ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ಅನಿವೇಕಕ್ಕೆ “ಅವಿದೈ” ಎಂದು ಕೆರೆಯಲ್ಲ 
ಟ್ಫದೆ. 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನ್ಸೈ ಯಾಯಿಕರು, ವೈಶೇಷಿಕರು “ಮಿಥ್ಸಾಚ ಬ್ಲಾನ ನ 
ತ್ತಾರೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರು “ಅನಿವೇಕ'ವೆಂದೂ ಯೋಗಿಗಳು «ಅವಿದಿ 
ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 15. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂಶೆ ದಾಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಕಾರಣ ಯಾವುದು? 

ಯ: ುಖಕ್ಕೆ ದೀಹವನೇ ಮೂಲಕಾರಣ; ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ ಪಾಸಪುಣ್ಯ ಗಳೇ ಕಾರಣ: ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಯ ಗಳಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧೆರೂಪ ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣ: ಕ ವಿಧಿ ನಿಸೆ ನೀದೆರೊಪ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ರಾಗಜ್ದೆ (ಹಗಳೇ ಕಾರಣ; ಈ ರಾ 'ಗಜ್ಬೆ (ಷಗಳಿಗೆ ಹಓಶತಕರವಾದು 
ದೆಂದೂ ಜಿತ ದುದೆಂದೂ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗಕ್ತೆ ತ 
ಕಾರಣ; ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನರಮಾತ ತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ ಒನನ್ನಾಗಿ ನೋಡದೆ 
ಇರುವ "ಅಧ್ಯಾಸ”ವೇ ಕಾರಣ; ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸ್ಟತಪ್ರ ಸಜಜ ಸತ್ಯತ್ತ 
ಭ್ರಾಂಕಿಯೇ ಕಾರಣ. 

ಪ್ರ: 16. ಉದಾಹರಣೆಯ: ನ್ನು ಕೊಡಿ. 

ಟಾ? ಹಗ್ಗ ನನ್ನು ಹೆಗ್ಗ ವನ್ನಾಗಿ ನೋಡದೆ ಇಕುವ ಅಬ್ದಾ ನ 
ದಿಂದಲೇ ರ್ನಭ್ರಾ ಂತಿಯಾಗುವೆಂತೆ ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪ ನ್ನು ಕಪ್ಪೆ ಚಿನ ನ್ನಾಗಿ 
ನೋಡದೆ ನೆ ಅಜ್ಜಾ ಸ್ಥನದಿಂದಲೇ ಬೆಳ್ಳಿ ಫಂ ಭ್ರಾ 94 ಯಾಗುವಂತೆ 
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ec do ಆದ್ದಿತೀಯ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಈ ದ್ರೈತರ ರೂಪ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ ನ ಪಂಚನವು ಸತ್ಯ ವೆಂದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಮಾತೃ ಸ್ದಾ ನ. ಹಾಗಾದರೆ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಕಾರಣ ಆಜ್ಞಾನವೆಂದು PW, ಸಿದ್ಧವ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟು 
ಆಳವಾಗಿ ಮತ್ತಾರೂ ಹೋಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕೇಡುಗಳ ಆಗರ. ದುಃಖದ 
ಮೂಲಸ್ಥಾ ಬೆ: 


ಇನ್ನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದದ ನಿರತಿಶಯ 
ಸುಖವೇ ಅತ್ಮ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ನಾವು ಸುಖವನ್ನು ವಿಷಯ 
ವಸು ಸಗಳ ಲ ಅರಸುತ್ತೇವೆ. 
ಪ್ರ 17. ಆತ್ಮನು ಸುಖಸ್ವರೂಪನೇ ಆದರೆ ಆ ಸುಖವು 
ಸದಾ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ವಿಷಯಸಂಗದಿಂದಲೇ ಸುಖದ ಅನುಭವವಾಗುವುದು 


ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ! 

ಉ : ಹೌದು ಸ್ವ ತಃ ಕಡಲೇಹಿಟ್ಟ ಗೂ ಸಿಹಿಕೊಡುವೆ ಬೆಲ್ಲವು 

ಮೆಯಿಂದ ಒಂದು wt ಕೆಡಲೇಹಿಟ್ಟ "ನ್ನೇ ಪ ಸ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿತಂತೆ “ಹೇ 

pn ಒಟ್ಟೆ, ಎಲ್ಲರೂ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಿಹಿ ಎನ್ನು ತಾಕಿ. ಆ ಸಿಹಿಯನ್ನು 
ನನಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೂಡಬಾರದೆ?? ಎಂದಿತಂತೆ.ಹಾಗೆಯೇ ಸದಾ ಸುಖ ಸ್ವರೂ 
ಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ತಾನಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಸುಖವನ್ನು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರಸು 
ವುದು ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲವೆ! 

ಪ್ರ: 18. ಆತ್ಮನು ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 1 

ಉ: ಅಜ್ಞಾನಿ ಜನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಆದರಿಂದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛಿಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯೇಚ್ಛಉಂಬಾ 
ದಕೂಡಲೇ ಅಂತಃಕರಣವು ಚಂಚಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಂಚಲವಾದ ಆಂತಃಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಭಾವತ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಆತ್ಮನ ಆನಂದದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳು 
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ವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ದುಃಖವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ಆಂತಃಕರೆಣದ ಚಂಚಲ 
ತೆಯೇ ದುಃಖವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸರಿ.ಆವರು ಬೇಡಿದ ನಿಷಯ 
ದೊರೆಯಿತು ಆಗ ಅಂತಃಕರಣವು ಶಾಂತವಾಯಿತು. ಇಂತವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಆನಂದದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆನಂದ 
ವಾಯಿತು-ಎಂದು ಅನ್ನು ತ್ತಾರೆ, ಈ ರೀತಿ ಆನಂದ ಬರುವುದು ವಿಷಯ 
ದಿಂದ ಎಂದು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಿಳಿದು ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಆನಲಂಬಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನು. ಆಂಶಃ। 
ಕರಣದ ಚಂಚಲತೆಯೇ ದುಃಖಅಂತಃಕರಣದ ನಿಶ್ಚಿಂಚಲಕೆಯೇ ಆನಂದ. 


ಪ್ರ: 19. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಸೊಡಿ. 


ಉ : ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ನೀರಿಜೆ. ಅದರಲ್ಲ ನಮ 
ಮುಖದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಕಲ್ಪ 
ಹಾಕಿದರೆ ನೀರು ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ವುಖದ ಪ್ರ ಫ್ರಿ ಬಿಂಬವು ನ ನಸ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಿಷಯೇಜೆ ಯೇ ಅಂತಃಕರಣದ ಚಂಚಲತೆಯ; 
ಮೂಲಕ ದುಃಖ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಃಕರಣದ ನಿಶ್ಚಂಚಲಕಿಯೇ 
ಸುಖ. | 

ಈ ರೀತಿ ಆನಂದವು ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಬರುವುದಲ್ಲ. ಅದು ನಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. I 

ಪ್ರ 20 ಅಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಅದು ನಮಗೆ ಸದಾ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದಿರಲು" ಕಾರಣವೇನು? 

ಉ: ಅಂತಹ ಶಾಶ್ವ ತ ಸುಖವು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆದ್ದ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದೂ ಈ ಈ ಆಜ್ಞಾನನೆ. 

ಪ್ರಃ 21. ಈ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಶಕ್ಷಿಗಳಿವೇ ? 


ಉ: ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆವರಣ-ನಿಕ್ಷೇಪವೆಂಬ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ 
ಈ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ರೆ. ಈ ಅಜಾ ನಬೇ ಎಲಾ 
ಅನರ್ಥಸೆನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ತ್ತ § 
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ಪ್ರ: 22. ಅಜ್ಞಾನದ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೇನು ? 

ಉ: ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಆಜ್ಞಾ ನದ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ. 

ಪ್ರ: 23. ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೇನು? 

ಉಊ : ಆದನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಶಕ್ತಿ ಆವರಣವಿಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ಲೇಷವು ಇರಲಾರದು. 

ಪ್ರ: 24. ಈ bk ಶಕ್ತಿ ಏನುಮಾಡುತ್ತದೆ ? 

ಉ : ನಮ್ಮ ಸ್ತರೂಪ ಭೂತ ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಆತ್ಮನ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪವು ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 25. ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಏನು ಅನರ್ಥ ಉಂಟಾಗಿದೆ? 

ಉ : 


ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ತ ದುಃ ಬತ್ತ, ಕತ್ಛ ಇ 


ತ್ವತ್ವ, ಭೋಕ್ತ ತತ್ವ I ರುವ ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಎಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯನೂ, ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು 
ಕ್ರೀಯಾಶೀಲನಾದ ಜೀವನಾಗಿಯೂ, ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತಾಗಿಯೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈತ್ಸೆರೆನಾಗಿಯೂ ಕಾಣುವನು. ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಪ 
ರೀತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿ. 

ಪ್ರ: 26. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿಜ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ? 

ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದು ವಿದ್ಯೆ ಒಂದೆ. ಅಜ್ಜಾ ನಳ್ಳಿ ವಿರುದ್ಧವಾ 
ದುದು' ಜ್ಞಾ ನ ತ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾನ ವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಒಂದ 
ಶಿಂದಲೇ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.” 

ಫು: 27. ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ? 

ಉ ೭ ಯಾವುದರ ಅಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಯಾವುದು ಕಂಡುಬಂದು 
ಯಾವುದರ ಜ್ಲಾನದಿಂದೆ ಅದು ಥಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಡಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾ ನ ನಿವಾರಣೆ ಯಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ! 
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ಪ್ರ. 28. ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಿ - 

ಉ. ಹೆಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ಪವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಆ ಸರ 
ನಿವೃಕ್ತಿಯು ಹೆಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ! 

ಹಾಗೆಯೇ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ, ಆನಂದ ಘೆನನಾದ ಆತ್ಮನ ಅಚ್ಚನ 
ದಿಂದ ಈ ದ್ರೈತರೂಪ ಪ್ರಪಂಚಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆನರ್ಧರೂಸ 
ದ್ರೈತಪ್ರಸಂಚವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ನಿವಾ 
ರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ದುಃಖಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ-ಆನಂದೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಪ್ರ: 29 ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಜೀಕೆ. ? 

ಉ. ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಜೊರೆಯಳಾರನು 


ಪ್ರ: 28 ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಏಳೆ ದೊರೆ 
ಯಲಾರನು ? 

ಉ. ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಿವುಗಳು ಅಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ತಾಯಿ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವಾರಣೆಯಾಗದೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವಾಗಲಾರದು ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ತಾಯಿಯಾದ ಅಜ್ಞುಸನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಾಕ್ಸಾದಿಗಳು ನಿನಾರಣೆಮಾಡಿ 

ಇ ೩ ಶಿ" 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ತೋರಿಸಲಾರವು ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲ 

ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮೇಯನಾ 
ದರೆ ಅವೆನ ಅಪುಮೇಯತ್ತಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುತ್ತಜಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳೂ-ಆತ್ಮನೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದಿತೀಯ 
ತ್ವಕ್ಕೂ ಕುಂದುಂಬಾಗುವುದು. ಆಗ ಆತ್ಮನು ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನೊ-ದುಃಖಿಯೂ 
ಆಗುವನು ಇದೆಲ್ಲವೂ “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? ಎಂಬ ಶೃತಿ 
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ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧೆವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಆಗೋಚರನು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವನು " ಅಪ್ರಮೇ ಯನು” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೨ನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ೧೮ ನೇ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನೂ ಸ ನಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ "ಆತ್ಮನು 
ಯಾವ ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೂ ನಿಲುಕದಂತವನು. 

ಪ್ರ: ಠಿ1. ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಲುಕದ ಆತ್ಮ 
ಸನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 


ಉ.: ತ ನನ್ನು ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾಗದು. ಆದು 
ದರಿಂದ ವೇದಾಂತ pi 'ದೊಳಗಿನ ಬರವೆಣಿಗೆಗಳಿಂದಲೇ ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವು 
ದೊರಕಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯೆ ಗೆ ವಿದ್ಯೆಯೇ ತಕ್ಕ ಬಷಧಿಯಲ್ಲವೇ - ಇದನ್ನೇ 
ಈಶಾವಾಶ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು“ ಅವಿದ್ಯೆಯಾ ಮೃುತ್ಕುಂತೀರ್ಕ್ತಾ ವಿದ್ಯಯಾ 
ಅಮ )ತಮಶ್ಚುತೇ” ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೈ ತು ವನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಅಮ್ಭ ತ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

| ಈ ಇ! ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಆವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡುವ ಈ ವಿದ್ಯಾರೂಪಿ ನೈಷ್ಟರ್ಮ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಉಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಗ್ರಾಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಮಾಡುವುದು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಏಕೆಂದಕೆ“ನಿರ್ನಿಹ್ನ ಪರಿಸಮಾಹ್ತೊ pinot ಮಂಗಳ 
ಮಾಚರೇಶ್‌” ಆರಂಭಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯವು ನಿರ್ವಿಘ್ನ ವಾಗಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಆಗಲು ಮಾಡುವ ದೈವಕಾರ್ಯವೇ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ. . MA ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 32. ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಧ? 

ಉ : ಮೆಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ (೧) ವಸ್ತುನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾ 
ಚರಣೆ (೨) ನಮಸ್ಥಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ (೩) ಆಶಿರ್ವಾದರೂಪ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರುವಿಧ. 
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ಪ್ರ: 88. ಶ್ರೀ ಸುಕೀಶ್ವರಾಜಚಾರ್ಯರೂ ಯಾವ ಮಂಗೆಳಾ 
ಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆರಂಭಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ? 

ಉ: ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಸ ಮಂಗಳನನ್ನು ಮಾಡಿ ನಂತರ ನಮ 
ಸ್ಪಾರರೂಪ ಮಂಗಳವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 34. ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳನೆಂದಶರೇನು ? 

.  ಉ: “ವಸ್ತು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಾದ್ದು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಒಂದೆ. ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ನನ್ನಸ್ನರೂಪವೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿ ಚಕ್ನ ಬಜ. ಮಂಗಳಾಚರಣೆಗೆ ವಸ್ತು 
ನಿರ್ಜೇಶರೂಪ ಮಂಗಳವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ : 38, ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳನೆಂದಶೇನು ? 

ಉ: ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು ಗುರುಗಳು ಒಬ್ಬರೇ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ; ಅಂತಹ ನನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತ ಪರಬ )ಹ್ಮವೆನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಯಾರಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ಗುರುಜೀವರಿಗೆ *ನಮಸ್ಥಾರವ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾರ್ಯರು ನಮಸ್ವಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ 3 (ಮೆಂಗಳಾಚರಣೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚಿ ಕಿನ ವಿವರವನ್ನು, 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು ವಿಚಾರಸಾಗರ ಮೊದಲನೆಭಾಗವನ್ನು pS 
ಚರ ಆಹ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಾದರೂ ನೋಡಿ ತದುಕೊಳ್ಳಿ ರಿ.) 


ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಖಾನಿಲಾಗ್ನ್ಯಬೃರಿತ್ರ ನ್ತಂಸ್ರ ಳ್ಳ ಣೇ ನೋದ್ಗತಂಯತಃ। ಧಾನ್ರ 
ಟ್ರಿದೇ ನಮಸ್ಕಸ್ಮೆ ಯ ಬುದ್ದಿ ಸಾಶ್ಷಣೇ ॥ ಯಾವ ಸಂಚಮಹಾ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಟಾ ಗಿರುವ ವಿಶ ಗ ವೆಲ್ಲವೂ ಹೂನಿನಹಾರದ ರ 
ತೋರುವ. ಸರ್ಪದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ. ರುವುದೋ, ಯಾವನು ಬುದ್ಧಿ ಸ 
ಕ್ಷಿಯೋ ಮತ್ತುಯಾವನು ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಇ... 
ತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಹರನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವು. 

ಪ್ರ: 86. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ರಜಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ ಆ ಪಂಚಭೂತಗಳಾನುನವು ? 
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ಉ : ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಅಗ್ಲಿ, ಜಲ ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವಿ ಇವೇ ಆ 
ಸಂಚಭೂತಗಳು. 


ಪ್ರ: 822. ಈ ಪೆಂಚಭೂತಗಳಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವು ರಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನಲು ಆಧಾರವೇನು ? ಮತ್ತು ಅನುಭವವೇನು ? 


ಉ: ಐದು ಜ್ಞಾ ನಂ ಯಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ಐದು ವಿಷಯಗಳಿ ಂದ "ಈ ವಿಶ ವು ಭಾಸವಾಗುವದರಿಂದ ಈ "ವಿಶ್ವವು 
ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ ಎನು ತ್ತಾರೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ಮತ್ತು ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 


ಇನ್ನು ಅತಿ lids ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೆಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷಿ ಕುಮವು ಅಗ್ನಿ ಜಲ ಪೃಥ್ವಿ ಈ ಜ.56 ಮೂಲದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದಿ. 


ಪ್ರೆ: 38. ಶೃತಿಗಳಲ್ಲೇ ಈ ಕೀತಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಸರಿ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು? 
ಉ : ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ- 
ಇರುವುದೂ ಇಲ್ಲ-ಲಯವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ “ಅಜಾತ”ವಾದವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ "ಆಜಾತ'ವಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನೆತೆಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದು. ಅಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ಅವರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾರದತ್ತ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬೇಕು. ಆದಕ್ಟೋಸ್ಕೆ (ಸ್ಪವಾ ಗಿ ಈ "ಜಗತ್ತಿ ನಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಉಪನಿಷ 
ತ್ತುಗಳು ಶಲ್ಪನೆಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ ವೆ. ಪಂಚೀಕರಣವಾಗಲೀ.ತ್ರಿವೃ ತೃರಣ 
ವಾಗಲೀ ಸುಳ್ಳಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆವುಗಳನು 
ಮಿಥ ಸ್ರಿವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ವೇದಾ ೦ತದ ಒಂದು ವೆ ವೈತಿಷ್ಯ್ಯ. ಇದನು 
“ಅಧ್ಯಾರೋಪಾಪವಮಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚಂ ಪ್ರಪಂಚ್ಯತೇ” ಅಂದರೆ 
ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಂಚಭೂತಗಳೊೋ- ಮೂರು Wi Pk ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ನಂತರ ಮಿಥ್ಯಾ "ಎಂದು ಶೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತಿನ 
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ಮೂಲಕ ಕಾಣದೆ ಇರುವ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವೆ ಬಗ್ಗೆ 

ತಿಗೆ ವೇದಾಂತಪಾರಿಭಾನಿಯಲ್ಲಿ ತಟಸ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾಗೆ. 
ಪ್ರೆ: 398 ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ವಿನರಿಸಿರಿ, 

ಉ . ಒಂದು ಸಾರಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನ ಮೆರವಣಿಗೆ ಬೀದಿಯಲ್ಲ ಒರು 
ತ್ತಿತ್ತು ರಾಜನು ಪ್ರಜಾವತ್ಸ ಲನು ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ ರಾಕಿ 
ನಹಾರ ಹಾಕುವುದು-ಕೆಲವರು ಆರತಿ ಬೆಳಗುವುದು, ಕೆಲವರು ii 
ಅರ್ಪಿಸುವುದು ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಒಬ್ಬ ಮದ್ದಿ ನ ೪ಂಗಡಿಯಟನು ಮಖ 
ತಾಜರ ಮೆರವಣಿಗೆ ತನ್ನ ಅಂಗಡಿ ಮುಂಜಿ ನನಲ ಬಿರಿಸಿನಗುಡಿಕ 
ಯಿಂದ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಆ ಚೆ-ಡಿರಬ 
ಗಳು ಒಂದು ಆನೆಯ ಸೊಂಡಿಲಿನಿಂದ ಪ ಚವಪೂರ ನ್ದ ಹ 
ಉತ ಕೃವನೋಡುವವನು ಈ ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಏನಯ .- ಫ್ರೊ ೪) 
ಸೋಂಡಿಲಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲ-ತಲೆಯಿಲ್ಲ-ಕಾಲಿಗೆ ಸರಿಯಾಗ ಟ್ಟ 
ಯಿಲ್ಲ-ಬಾಲಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ಅಕ್ಷೇಷನೆತ್ತಿ ದ ಆಗ ಆ ಇಂಗಡಿಳ- ರ 
ಆಯ್ಯ ಇದು ಸುಡುವ ಆನೆ ಹೇಗಿದ್ದ ರೇನಂತೆ ಬಿರಿಸಿನಕಿಡಿಗಳು ಬಂದರ 
ಖಿ. ಸ ಷ್ಟ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ವಿಶ [ವನ್ನು ಹೇಗೇ ಹೇಳಲಿ ತಿಸಿ ತ ಲೇ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳಲಿ ಕಚ ಹೇಳಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಬ್ಯ 
ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಹೇಗಿದ್ದ ರೇನು? 
ಹೇಗೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿದರೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ ನಟನ ಇಲ್ಲ. ಹಗ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರಿದ ನನನ ಡಂತಿ ಇದು ಭಾಸವೂಗುತ್ತ ಕಿ 
ಇದನ್ನೇ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಸಾದರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾತಃಸ್ಮರಣ.'್ಗಾ ತದಲ್ಲಿ 
“ ರಜ್ವಾಂಭುಜಂಗಮ ಇವಪ್ರತಿಭಾಸಿತಂನೈ ೨ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾ: 
ಇರುವುದು ಹಗ್ಗ, ಇರುವಂತೆ ತೋರುವುದು ಸರ್ಪ, ಹಾಗೆಯೇ, ಇರುವದು 
ಅದ್ದಿ ತೀಯವಾದ ಆತ್ಮ, ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಇರ. ನಂತೆ ಕೋರುವುದು 
ಈ ವಿಶ್ವ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಇದೇ 
ಅಜಾತವಾದ- ಇದನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಬೀ ಇದವೆಂದೂ ಕಗ?ಯ 4ರ 


ಪ್ರ: 40 ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತು. ಎಂದರೆ 4 
ಜೋಷನೇನು ? 
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ಉ ಉಕ್ಸನ್ನವಾಯಿತು, ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದವರಾರು? 
ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ? ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿತು? 
ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿತು ಹುಟ್ಟಿಸಿದನೆನು ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲು ಕಾರಣವೇನು ? 
ಇಂಬಿವೇ 2 ನತಲಾಟ “ತ್ತೆ ಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ ವೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿ 
ಯಾದ, ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವ ಉತ್ತರಗಳು ಎಂದೂ ದೊರೆಯಲಾರವು. 


ಪ್ರ: 41. "ಈಶ್ವರನು ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದನು?ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ದೋಷನೇನು ? 

ಉ : ಈಶ್ವರನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹ.ಟ್ವಸಬೇಕಾದರೆ ಏನನ್ನು ತೆಗೆ 
ದುಕೊಂಡು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದಾ? ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಮಡಿಕೆ ಮಾಡಲು 
ಮಣ್ಣು-ಚಕ್ರ-ಕೊಡತಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಬೇಕಲ್ಲವೆ ! ಅವಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಾ 
ದಾನ - ನಿಮಿತ್ತ್ಮ-ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಮಾಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಆ ಈಶ ರನು ಈ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಮಾಡಿದನೆ? ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ « ಸದೇನಸೌಮ್ಯಿ ದಮಗ್ರ ಮಾಸೀತ್‌ ಏಕಮೇವಾದ್ರಿ 
ತೀಯಂಬ್ರಹ್ಮ? ಈ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ ಕಸತ್‌ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ. ಸ್ವಗತಭೇದ ಸೂನ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು. ಆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ತನಗೆ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿತು [ 


ಮೆತ್ತು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪದಾರ್ಥತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಕುಂಬಾರ 
ನಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಾ 
ದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ ಅಗತ್ಯತೆ ಕಂಡುಬಂತು. ಆಗಲೂ ತನ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬೇಕಾದವು. ಉಪನಿಷತ್ತು ತನ ಹ ಭಿನ್ನ 
ಪದಾರ್ಥಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ನಿವರ್ತ 
ವಾದನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರ. 

ಪ್ರ: 42. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಲ್ಲದ ಬೇರೆಯವರು ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ? 
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ಉ : ೧) ಮಾಮಾಂಸಕ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಜಗತ್ತು ಎಂದಿ 
ಸಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವುದೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲೀ, ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೨) ವೈಶೇಷಿಕರು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತು ಹುಟು ಿವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಉದಾ : ದಾರದ ಎಳೆಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ದಾರದ ಎೆಸಳೇ ಬೇರೆ ವಸ ಸವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬುದೇ 
2ರ ಅಭಿಮತ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ಮಾರೆ. ಇವರು ಮಾಡುವ ವಾದಕ್ಕೆ “ಆರಂಭವಾದ? ವೆಂದುಹೆಸರು. 


೩) ಇನ್ನು ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸಂಘಾತ ಅಥವಾ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂ 
ದಲೇ ಜಗತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು, ಚಾರ್ವಾಕ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಾಡುನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ*ಸಂಘಾತ?ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೪) ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅದು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜಗತ್ತಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರು ಮಾಡುವ 
ಷಾದಕ್ಕೆ “ಪರಿಣಾಮವಾದ? ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ: ಹಾಲು 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಮೊಸೆರಾದಂತೆ - ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಪ್ರಪಂ 
ಚವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಮೇಲ್ವಂಡ ಎಲ್ಲಾವಾದಗಳೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ 
ಡಂತೆ "ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒಂದೇ ಒಂದು ಸದೃಸ ಸ್ರ ಇಷ್ತು)? ಈ, 
ಮಾತಿನಿಂದ ಯಾನಮಾತಸಿ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗೆ ಸ್ರ ಕೃತಿಯಾ 
ಹರೂ ಎಲ್ಲಿತ್ತು? ಈಪ್ರ ್ಲೆಗೆ ಉತ್ತ ರೆ ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 48. ಪರಮಾತ ಮನು ಅಂದರೆ ಆ ಸದ್ಧ ಸು ವ್ರ “ಏನೋ 
ಹಂಬಹುಶ್ಯಾಂ” ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂವ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಯಾ 
ಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ? 
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ಉ : ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡುವುದಾವುದು ? ಮನಸ್ಸು. ಆ ಸತ್‌ ಪದಾ 
ರ್ಥವು ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಲು ಅದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ದ ಚಾ “ಖು ಎಲ್ಲಿ ಮನ 
ರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಮನುಷ್ಯ 4“ ಹೊನ 'ಏಿವಮೆನುಷ್ಯ ಣಾಂ? ಹಾಗಾದರೆ 
ಸ್ಲುವೆನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತೀರೋ? ಇಲ್ಲ. ಆ ಮನಸ್ಸಿ 
ಹೇಗೆ ಸಂಕಲ್ಸ ಸ ? ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಕಲ್ಸಮಾಡಿ ಜಗ 

ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡುವ ಆಗತ್ಯತೆ, ಇಚ್ಛೆ ಸ ನಿಕೆಜೇಕಿತ್ತು ? ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ಮಾತುಗಳೂ ಸಿದ್ದಾ ತದ ಎದುರಿಗೆ ನಿಲ್ಲಲಾರವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಗಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇರುವ ತನ್ನ ನು ತಾನು ತಿಳಿಯದ ತನಿ ುನಿಂದ- ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಣುತ್ತ “ಜಿ, ಅಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಲು ತಾನೇ 
ಆಧಾರ... ಈ ಜಗತ್ತು ಚಾ ತಾನೇ ಆಶ್ರಯ- ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಇದೇ ವಿವ 
ರ್ಶವಾದ ; ಇದೇ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸತಾರ ಮುತ. 


“UIC € 225 
ಎ ಸತಿ 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಕಲ್ಪ ನೆಮಾಡಿ ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಆರಂಭವಾದವನ್ನು ಮುಂದೆ eae Ed ಜಾ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದನನ್ನು ಹೇಳಿ, ನಂತರ ಈ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ವಿವೆರ್ತವಾದವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸಾರಿ ವಿವರ್ತವಾದವು ತಿಳಿಯಲಾರದು 
ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಪರಿಣಾಮವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ 
ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಸಿದ್ದಾ ೦ತಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಭ್ರ; 


ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು “ಪಂಚಭೌತಿಕರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿ 
ತುವ ಈ ಜಗಷು >” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಂಚಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಾ 
ದರೂ ಆತ್ಮನ ಪರಿಣಾಮವಲ್ಲ. ಹೆಗ್ಗೆದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ತೋರಿಬರುವ 
ಸರ್ಪವು ಹೇಗೋ, ಹಾಗೇ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಪಂಚಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ತೋರು 
ವುದೆಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃ ಷ್ಟಿ ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಅಜಾತವಾದವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ ತಮಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನಿ ಜನಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಕಾಣುವುದೆಂಬ Be ಆದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಂದಮತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
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ಆತ್ಮನೇ ಸದ್ವಸ್ತುವು, ಆ ಸದ್ರಸ್ತುವು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಆತ, ನನ್ನು ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆ ಆತ ನೇ ಕಲ್ಪಿತ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾ 
ಗಿದ್ದಾನೆ- ಮತ್ತು ಆ ಆತ್ಮನೇ ತ. RN ಜಗತ ೦೩.೦ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಅಂತಹ ಅಜ್ಞಾನ ನಟ ಕುಜ 
ಆತ್ಮನ್ವರೂಪ ಹರಿಗೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ "ಆ ಹೆರನೇ ತಾನು” 
ಎಂಬುದೇ ಅವರೆ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಆಂದರೆ ಸುರೇ 
ಶ್ವರರು “ತಮ್ಮ” ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಗಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ 


ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ಪ್ರ: 44 ನನುಸಾ ರವನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ? 


ಉ ನಿಜವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು ಗುರುಗಳೊಬ್ಬರೇ, ದೀವ 
ರಲ್ಲ-ದೇವೆರು ಆದೃಷ್ಟ ಫಲಕೊಡಬಲ್ಲ-ಗುರುಗಳು ಆದೃಷ್ಟ ಫಲವನ್ನೂ 
ದ ಷ್ಟಫಲವನ್ನೂ ಕೊಡಬಲ್ಬರು 


ಪ್ರ: 4ರ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ಜಸ ಭದ್ರ ? 

ಉ ಮಳೆಯಿಂದ ಬಿದ್ದ ನೀರು ಪುನಃ ತನ್ನ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನೆ ವೇ ಆದ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನು ನೇರಬೇಕಾದಕೆ ಜಸರಾಜ್‌" ಸಮುದ್ಧವೆ ಪ್ರವನ್ನು 
ವ ಜೀವನದಿಯ ಸಂಗೆಮಾಡಲೇ ನಹ | ಅದರಂತೆ ಸರವ ಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ಬಂದ ಈ ಜೀವನು ಪುನಃ ತನ್ನ ಸೃ ೂಪವೇ ಆದ ಸರಮಾತನ ನನ್ನು 
ನೇರಲು ನದಿರೂಪ ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು. ಘಟ ಯಾರೇ ಆ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ ಪಂಡಿತನಾಗಿರಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡವೆನಾಗಿರದಿದ್ದ ಕೈ ಅವನು ಕ ಹಾಗೆ ಉಪೇಕ್ಷ 
ಜಣೀಯನು ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೀತಾ ೧೩ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ««ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥ ಸಂಪ್ರದಾಯರಹಿತತ್ಪಾತ್‌ 
ತ್ರುತಹಾನಿಮ್‌ ಅಶ್ರುತ ಕಲ್ಪ ನಾಂಚ ಕುರ್ವನ್‌ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂ 
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ಪ್ರದಾಯವಿತ್‌ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿದಪಿ ಮೂರ್ಬವದೇವ ಉಪೇಶ್ಲ 
ಣೇಯಃ ॥ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೆ ಅರ್ಥದ ನ್ಸು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಗೊರುಮುಖೇಣ ಆಧ್ಯಯನ ಸಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
(ಶ್ರುತಹಾನಿ' ಎಂದರೆ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ಮತ್ತು ಹೇಳದೆ ಇರು 
ವುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಆಂದರೆ ಅನುಭವಿಗಳಿಂದ (ಗುರು ಮುಖೇಣ) 
ಶಾಸ್ತಾ ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗುವನು. ಗುರು 
ವ. ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಅಂದರೆ 
ಆಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಸ್ತದಾಯದವ ವನು ತಾನೂ ಮೂಧನಾಗಿ ಮಿಕೃವರನ್ನು ಮರುಳು 
ಗೊಳಿಸುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವೆನು 
ತಿಳಿಯದವನು ಸ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು 
ಮೂರ್ಯನಂತೆ ಉಪೇಕ್ಷಣಿಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 
ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೧-೨-೧೨ ನೇ ಮಂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಶಂಕರರು “ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಸ್ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಗುರುವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವೆ ಯತ್ನ್ನ ಚಾರು? ಎಂದು 3 
ದ್ದಾ ಕೆ. ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯ 4 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 34ನೇ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲ ಭಗ 
ವಂತನು “ ತದ್ವಿ ದ್ಧಿ ಪ್ರ ಚಿಪಾತೇನ ಪರಿಪ್ರಶ್ನೇನ ಸೇವಯಾ | ಉಪದೇ 
ಸಂತಿತೇಜ್ನಾ, ಸಂ ಜ್ಞಾನಿನಸ್ತತ್ತೃದರ್ಶಿನಃ ॥ ಶ್ರೋತ್ರಿಕೆಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಷ್ಮರಾ ದಗುರುಗಳುಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಿತಾತ ಶರ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಬಲ್ಲರು: 
ಅವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸೇವೆಮಾಡಿ ವಿನಯದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೋ" ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂಡ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದರೆ ಗುರುಪರಂಪರೆ. ಆ ಗುರು ಹರಂ 
ಪರೆಯು, "ಆ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರ ದಾಯುವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸತ್‌ ಗುರು 
ಪರಂಪ ಕಿಯಿಂದಲೇ ' ಬಂದಿರುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ರ ರಾಜಾರ್ಯರು 
ತೋರೆಸಿಕೊಡ.ತ್ಕಾರೆ.. ಏಕೆಂದರೆ ಗುರು ನರೆಂಪ ರೆಯೂ ಆನೇಕ ಇನೆ 
(೧) ಶ್ರುತಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾಗಿರಬಾರೆದು; (೨) ಮೊದಲೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಷಯವ ನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿರಬಾರದು (೩) ಅದು ಅಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿ 
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ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ ಅಸಹ್ಯ ಪಡುವಂತಹ ಆಚರಣೆ ಇರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾಗಿರಬಾರದು. (೪) ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯೂ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ 
ದರೂ ಅದು ಪುಟಕಿಟ್ಟ ಬಂಗಾರದಂತೆ ಪ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಬೇಕು. (೫) 
14 ಳುಜು. ರಹಸ್ಕ ವೆಂದು ರವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 4 ಗೋಡೆಮ: ಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅನಿಷ್ಟ ವಾದ RE ಸಂಪ್ರ ನ i 
(೬) ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಅದು ತ ತಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದು ದುಃ ಖನಿನೃತ್ತಿ ಆನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ತನ್ನ ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಬಯ 
ಸುವವನು ಉತ್ತಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮಾಂಸಮಯ ಶರೀರವನ್ನು 
ಮಂತ್ರಮಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿ - ಮನನ 
ಮಾಡಿ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಗುರುವಿನ 
ಶ್ರೀ ಮುಖದಿಂದ ಕೇಳಿ ತನ್ನ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕೂಡಲೇ 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಪಡೆದು ಮುಕ್ತನಾಗಬೇಕು. ಇದೇ ಉತ್ತಮೆ ಗುರು 
ಪರಂಪರೆಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಶ್ರೀ ಸ8ೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮವಾದ ಗುರು ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ 3 € ಗುರುವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಗು ಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅವರ ಪಾದ 
ಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸರ್ವ ಸದ್ದು ಣಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಎಲ್ಲಾ 
ಸದ್ಗು ಣಗಳು ಯಾರಾದರೂ ಅತಿ್ರೇಸ್ಟರಿದ್ದಾ ರೆನೋ ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ತಿರುಗಿ ಹುಡುಕಿ ನಮ್ಮ ಗುರುವಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ರಾದವೆರು ಯಾರೂ 
ಸಿಕ್ಕದೇ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ನನ್ನ ಗುರುಜೀವರಲ್ಲಿಗೇ ಬಂದು ನೆಲಸಿ ಠಿಂತವೋ; 
ಮತ್ತು ಯಾವೆ ನನ್ನ ಸದ್ದು ರುವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಗಂಟುಬಿದ್ದಿ ದ್ದ 
ಚಿಜ್ಜಡ ಗ್ರಂಥಿ (ಅಜ್ಜಾ ನ)ವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಾರಿಗೆ ಕತ್ತರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿನೆ ನೋ 
ಅಂತಹ. ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಲಿ ಶ್ರ ನ್ಮ ವಾದ ನನ್ನ ಶಂಕರ ಸದ್ಗು ರುವಿಗೆ : ಧಮಸ್ಯಾ, ರವು” 


ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ 2] 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ 


ಪ್ರ: 46. ಅನುಬಂಧ ವೆಂದರೇನು? 

ಉ: ಅನುಬಂಧ ವೆಂದರೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು. 

ಪ್ರ: 47. ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು ಯಾವುವು? 

ಉ: 1) ವಿಷಯ 2೫) ಸಂಬಂಧ 3) ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು 
ಆಧಿಕಾರಿ ಇವೇ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು. 

ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಪನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ 
ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧ ಚತುಸ್ವಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಪ್ರ: 48. ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಪಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ? 


ಉ: ಈ ನಾಲ್ಕು “ಂಗೆಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ್ಯವಿನ ೨ ದ್ದೆ €ಶ್ರೈ 
ಆದನ್ನು ಆವೆನು ಯಾರಿಗಾಗಿ ಒರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯವೆರು ಓದಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಲಾಭವೇನು? 
ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ವಿವೆರಗಳು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ಮುನ್ನುಡಿ, ನಿವೇದನೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆನು 
ಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಈಗಲೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲೂ ಅನುಬಂಧಗಳಿರುತ್ತವೆ. ೧) ಆಧಿಕಾರಿ:- 
ಊಟಕ್ಕೆ ಆಧಿಕಾರಿ ಯಾರು ? ಹಸಿದವನು. ೨) ವಿಷಯ :. ಊಟವೇ 
ವಿಷಯ. ೩) ಸೆಂಬಂಧ : ಊಟಕ್ಕೆ ಬಡಿಸುವುದು, ಊಟ ಮಾಡುವುದೇ 
ಸಂಬಂಧೆ. ೪) ಪ್ರಯೋಜನ : ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅನುಬಂಧ ಚತುಪ್ಪಯವೂ ಇರು 
ತ್ತದೆ. 


ಹ 
೧) ಅಧಿಕಾರಿ : ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂನನ್ನನಾದವನೇ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯು 
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೨) ವಿಷಯ : ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪ ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ! ರ ಸ್ಟ ರೂಪವನು 


ವಿವರಿಸಿ, ಅವೆರೆಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯ. 
೩) ಸಂಬಂಧ : ಬ್ರಹ್ಮ-ಆತ್ಮರೆ ಎಕತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿಗೂ ಇರುವ ಬೋಧ್ಯ ಬೋಧಕ ಭಾವೆಸಂಬಂಧವೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧೆ. 
೪) ಸರ್ವ ai ಆತ್ಯಾಂಕಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರಮಾನಂದ ಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ರೂಪ ಮೋಕ್ಷವೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 


ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಅನುಬಂಧಗಳು 


“ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಸಾರ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನರ್ಥ ನಿವೃ ಕ್ತ್ರಿಯು, 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾಸುನವು ವೇದಾಂತದ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಜೂ ಅದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ಅನೇಕ ಜನರು ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸಿದ್ದ ರೂ ಶ್ರಿ (ಗುರುವಿನ ಆಲ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾನೂ ಆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಸ್ಸ್ನೇ ಘ್ರೂ ೈಷ್ಟನ್ಯ 4 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ”. ಇದೇ ಈ 'ಸ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧ ಗೆ.ನಿಷಯ. 

ಚ ಸತ್ಯನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ದೃಶ್ಯವೂ, 

ನಾತ್ಮವೂ ಆದ ಜಗತ್ತು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ, ಭವನ ದ ವಾಗಿ 
ps ಇದಂ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈ ದೆ ಶ್ಯ ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ, "ಯಾವುದು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುರೊಃ 
ತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಆಂದರೆ ಕೂಟಸ್ಥ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಭಾವವು 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ಡೆ. 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿ: po ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಗುರುವು ೫ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವನೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಜಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ಷನೋ? ತಪ್ಪಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನೋ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ನೀವು ಪುನಃ 
ಆದನ್ನೇಃ “ಳು ಆಗತ್ಯತೆಯಾದರೂ ಏನಿಜೇ? ಆದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಬುಳು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಬಂದ ಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ಆತ್ಮ 
ಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರಳಾರರು ? ಆತ ಸ್‌ ನವನ್ನು ASE 
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ಹೇಳದ ಗುರುವು ಗುರುವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಸಿಕೊಂಡಾನ ನು? ಮತ್ತು ಗುರು 
ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ € ಆನರ್ಹನಾದವನಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಿಮ್ಮ ಜ್ಞಾಫವಾ 
ದರೂ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿಣ ರ್ಣಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿ. 


ಸಮಾಧಾನ : ನಮ್ಮ ಗುರುವು ಆತ ಜ್ಞಾ __ನಿಯೇ, ಅವರು ಎಲ್ಲ 

ವನ್ನೂ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ದ್ದಾ ರ. ಮತ್ತೂ ನನ್ನ ಅಜ್ಜು ಫ್ಲನವನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿ 

ದ್ದಾ ಡಿ ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಮಹತ್ವ ವೇನೊ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಆವೆರ ಮಹತ್ವ ಮೆತ ತ್ರಷ್ಟು ಹೆಚಾ ಗುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ಜೀವಾ ತಗಳ ಚ್ಟ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿ ರು 
ವರು. ಆಶಕ್ತನಾದ ನಾನು ಆ ಒಗೆ ಹಚ್ಚಿನ ದನ್ಸೇನೂ ಹೇಳಲಾರೆ. ಟಃ 
ಸಾವಿರಾರು ಕಿರಣಗಳುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯರು. ಆವರ ಕಿರಣ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸಿದೆ. ನಾನಾದರೋ ಬಡ ದೀಪದ ಹುಳು. ಅದುಏನನ್ನು. ಬೆಳಗೀತು ! 


ಪ್ರ: 49. ನಿಮ್ಮ "ಮಾತಿನಂತೆ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇಲ್ಲಾ 
ನಿಮ್ಮು ಗುರುಗಳೇ ಪೂರ್ಣ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ನೀವು 
ಪುನಃ 'ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯ ತೆಯಾದರೂ ಏನಿದೆ? ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕವು ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರ ತಿಷ್ಕೆಗಳ ಆಸೆಯಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪ ಟ್ಟ 
ರಬೇಕು! pl ಈ ರೀತಿ dT” ಕಾಮನೆ ಇಟ್ಟು ತೊಂಡು : ಬರೆ 
ಯಲ್ಬಟ್ಟರುವ ನಿನ್ಮೂ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಮಹತ ತ್ವಪೂರ್ಜವಾದುದಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಉ: ಈ ರೀತಿ ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಸ ಗಳಿಗಾಗಿ-ಹೆಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಗಳಿಸುವುದ 
ಕ್ಪಾಗಿ ಮಾನ EN ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂಬ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಿಕ್ಕಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಳಿ 
ಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆದರ ಸತಾ ತೆಯ ನಿರ್ಲಯವು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಜಾ ನಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲೆಂದೂ, ನನ್ನ ಜ್ಞಾನವು ಸಟಿಯೋ ದಿಟವೋ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ವಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನೀ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತ ರುತೆ ತ್ಲೇನೆಯೇ ವಿನ ಃ ಬೇರೆ ಯಾವೆ ಉದೆ ನ (ಶವೂ ಇ ಬಲ್ಲ. 
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ಪ್ರ: 50. ಈ ಗ್ರಂಥ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನೇನು? 

ಉ: (೧) ಸೆಂಸಾರೆ ವೆಂಬುದೇ ಅನರ್ಥವು, (೨) ಆದ್ದಿತೀಯ 
ಆತ್ಮತತ್ತ ೨ದ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಅದರೆ ಕಾರಣ ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರದ ಜು 
ಅದನ್ನೆ ( (ರಂ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚಿದ್ರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅದಕೆ 
ಆಶ್ರಯನು. 4) ಸರ್ವ ಅನರ್ಥಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ 'ಸಂಸಾರೆಕ್ಸೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿನೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ 
ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ನೋಸ್ಷವೇ ಇದರ ಪ್ರಯೋಜನೆ. (೪) ಆ ಪರ 
ಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದೇ 
ನಿಜವಾದಜ್ಞಾ ನ. ಚನ್ನಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ ಕಟಿ ಿಗೆಗಳನ್ನು ಬೆಂಕಿಯು ಯಾವ 
ರೀತಿ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದೋ ಗಿ ತ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯು 
ಮೋಹ. ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ- ಅಜ್ಜಾ, ನವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡುತ್ತ 3 


ಪ್ರ: 51. ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸುಡು 
ತ್ರದೆ?- ಕರ್ಮದಿಂದ ಅದನ್ನು ಸುಡಲಾಗುವುವಿಲ್ಲವೇ ? 


ಉ : ಕಾರ್ಯವು" ತನ್ನ ಕಾರಣವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಭಂಗಮಾಡಲಾರದು. ಇರ್ಯವಾದ ಮೇಜು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಮರ 
ವನ್ನು ಸುಡಬಲ್ಲದೇ 1 ಕಾರ್ಯವಾದ, ಗಡಿಗೆಯು "ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ಮಣ್ಣನ ನ್ನು ಸುಡಒಲ್ಲದೆ ? ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಭರಣವು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ಬಂಗಾರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬಲ್ಲದೆ | ಹಾಗೆಯೇ: ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವು 
ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುಡಲಾರದು. ಕರ್ಮವೂ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಅದಕ್ಕೂ ಅಜ್ಜಾ ನನೇ ಕಾರಣ. ಎಣ್ಣೆ ಯನ್ನು ಎಣ್ಣೆಯಿಂದ ಫಿವಾರಿಸಿ 

| ನ 
ಕೊಳ್ಳಿ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ವೈರಿಯಾದ ಸೀಗೇಪುಡಿಯಿಂದಲೇ ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಫೂ ಕಾರಣವಾದ ಅಜಾ ನವನ್ನು ೬ ಒ ಬಫೆ ವೈರಿ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು, ಇದನ್ನೇ ಭಗವೆಂತನು 
ಗೀತಾ ೪ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 2 ನೇಕೊ ್ಲೀಕದನ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ 
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ಯಥೈಧಾಂಸಿ ಸಮಿದ್ಗೊೋಗಿ 8 
ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಕುರುತೋರ್ಜುನ | 
ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ 8 ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ 
ಭಸ್ಮ ಸಾತ್ರು ರುತೇ ತಥಾ॥ 





ಧಗ ಧಗನೆ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಅಗ್ನಿಯು ಕಟ್ಟ ಗೆಗಳನ್ನು ಬೂದಿ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಅರ್ಜುನಾ! ಜಾ ನೆವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯು 'ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನೆ. 

ಪ್ರ: 5೩. ಈ ನಿಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಯಾರು? 
ಉ : ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ಸನೇ ಅಧಿಕಾರಿ. (ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ನ ನಿಚಾರಸಾಗರೆ ko ಭಾಗ ನೋಡಿ. ) 
ಪ್ರ: ರ38. ಸಂಬಂಧವೇನು? 

ಉ : ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಎಕತ್ವಜ್ಞಾ ನವೇ ವಿಷಯವಾಗೆದ್ದು ಅದನ್ನು 
ಈ ಗ್ರಂಥ ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಸಂಬಂಧೆ. 


4 


ಭಾಗ ೨ 


ಪ್ರ. 54. ತಾವು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ತನ್ಮು 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟ ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಿರಿ. ತಮ್ಮ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪು ನರೇ? ಹೇಗೆ? 

ಉ : ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಘು “ಜ್ಞಾ ನಾದೇವತು ಸ್ಸ ವಲ್ಯ ೦೫ 
ಎಂಬುದು ನಮೆ ಶ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ "ಜನರಿಗೆ ಇದು ಸಮ್ಮ ನಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರ: #4 ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಎಷುರಾಳಿಗಳು | 2 

ಉ : ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಎದುರಾಳಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
೧) ಮಿತಾಮಾಂಸಕರು ೨) ವೇದಾಂತಿಗಳು. 

ಪ್ರ: 56. ಮಿಎಾನಾಂಸಕರು ಯಾರು? 
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ಉ: ವೇದ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಆಸ್ತಿಕ ಷ ಸಡ್ಡ ರ್ಶನೆಗಳಲಿ 
ಪೂರ್ವ ಮಿನಾಮಾಂಸೆಯೂ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ದರ್ಶನ. ಇದನ್ನು 
ಬರೀ ಮಿಾಮಾಂಸೆ ಎಂದು ಕರಿಯುತ್ತಾ ೆ. 

ಮಾಮಾಂಸೆ ಎಂದರೆ ಚರ್ಚೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪಂಡಿತರು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಬು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ೧. ಮಂತ್ರ ೨. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೩. ಆರಣ್ಯಕ 
೪. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಆ ನಾಲ್ಪು ಭಾಗಗಳು. 

೧) ಮಂತ್ರಗಳೆಂದರೆ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ೨) ಬ್ರಾಸ್ಮಣಗಳೆಂದರೆ 
ಯಜ್ಞವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಾಗಗಳು. ೩) ಆರಣ್ಯಕಗಳೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿಗಳ ಮಹತ್ವ, ಆರ್ಥ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸುವವು 
ಗಳು. ೪) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತಗಳೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮ] ರೆ ನಿಷಯ ಚರ್ಚಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 

ಈ ನಾಲ್ಬು೨ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಭಾಗ ಅಂದರೆ ಮಂತ್ರ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ಯಾವ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಯಾವ ಯಾವ ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಜೀಕು ಎಂಬ ಯಜ್ಞ. ಸ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರ ಗಳಿರುತ್ತ ವೆ 
ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಭಾಗವಾ ದ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು "ನೆರ 
ನೇರಿಸುವರೀಕಿ, ನೀತಿ, ಪದ್ಧತಿಗಳು. ನವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ, 
ಯಾನ ಯಾನೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ, ಯಜ್ಞ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೆ: ಯಾವ ಮಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು, ಯಜ್ಞದ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಂದಾಗ. ಈ ಯಜ ಸ ಧೀಶ್ಷಿತರು ಒಂದುಕಡೆ 
ಕಲೆತು ನಿರೋಧವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಲು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆ ವಿರೋ 
ಧಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಮಿನಾಮಾಂಸ ದರ್ಶ 
ನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ, 


ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಬ್ರಾಹೆ ಗಳಲ್ಲಿ: ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಯಜ್ಞಗಳ ಬಗ್ಯೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವರ್ಣನೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಯಾವೆ ಯಾವೆ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು 
ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬಗೆ ತೊ 
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ಗಳು ಬಂದಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಇಟ್ಟಿರುವುದೇ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದರಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ವೇದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸೆಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ) ವಿರೋಧಾಭಾಸೆಗ 
ಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ ಮಹತ್ವದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇದೂ 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ರ್ದನನ!ಗಿದೆ. 

ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ವೇದದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಉಪಾ 
ಸನಾಕಾಂಡವನ್ನು ಸಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮರಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕ್ರಮೆಪಡಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿರೋಧ ಭಾಗನನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಿಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರನೆಂದು ಜೆಸರುಬಂದಿತು. 
ವಿನಾಮಾಂಸೆ ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷೆ ಆಥವಾ ವಿಚಾರ. ವೇದಗಳ ಸಮನ್ನಯಾ 
ರ್ಥದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿರಾಮಾಂಸೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. '` 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ (ಸಂಹಿತಾ) ಭಾಗ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ 
ವಿರೋಧಭಾಗವೆನ್ನು ಸಮನ್ಹೆಯಮಾಢಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪೂರ್ವ 
ನರಾಮಾಂಸೆವೆಂದು, ಆರಣ್ಯಕ ಮೆತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಿರೋಧೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಮ 
ನ್ವಯಮಾಡಲು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಿರಾಮಾಂಸೆಗೆ ಉತ್ತರ ಮಿನಾಮಾಂಸೆ 
ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. | 

ಪೂರ್ವ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಜೈಮುನಿ ಮುನಿಗಳು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ಪತಃ ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಪೂರ್ವ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ ದ್ವಾದಶಾಧ್ಯಾಯಿ 
ಎಂದೂ ಬರೀ ವಿನಾಮಾಂಸೆ ಎಂದೂ ಪರ್ಯಾಯ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಉತ್ತರ 
ಿರಾಮಾಂನೆಗೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳ್ಳೆದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂಶ್ರಗಳೆಂದ್ಕೂ 
ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರ್ಯಾಯ ಹೆಸರುಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಸ್ರ: 57. ಈ ಪೂರ್ವ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರಿ, 
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ಉ ಪೂರ್ವ ವಿರಾಮಾಂನೆಗೆ ಒಂದು ನಿಶಿ ಜಾ ಕೊಟ್ಟ 
ವರು ಜೃಮಿನಿ ಮಹರ್ಹಿಗಳು ಇವೆರ ನಂತರ ಭತ್ಸ ೯ ನುತ್ಛ್ಯ, ಭವದ, ಸ, 
ಹರಿ ಮತ್ತು ಉಪವರ್ಷರೆಂಬವರು ನೀಮಾಂಸಕರಾದರು ಇವರ ನಂತರ 
ಶರಬ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮಿನಾಮಾಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾಪ್ಯ ಒರೆದವರು ಆ 
ಮೇಲೆ ಈ ದರ್ಶನ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ A ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ್ತು ಹಾ 
ರಿಲಭಟ್ಟಿ ರು ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ ಹುತ್ತದ ಶೂಪ್ತಿ ಭೇದಗಳು ಕೀರ) 
ಬ (| ಮಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಎರಡು NR 2 ಕಾಶಿ ಕಮಿರಿ 
ಲನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಭಾಟ್ರಿರೆಂದೂ, ಅವನ ಮತಕ್ಕೆ ಭಟ್ಟ ಸುತೆ 
ವೆಂದೂ, ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತನೆಂದೂ ರೆಯ. 4-ರಿ 


ಪ್ರ: 58 ವಮಿಾಮಾಂಸಕರ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂಶನೇನು? 


ಉ ಮಿಾಾಮಾಂಸಕವರಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ಟ ಮತವೆಂದೂ ಪ್ರಭಾಕರ ಪತ 
ವೆಂದೂ ಎರೆಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ ಎಂದು ಬಂದಿಯ ೨೬ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರಿ hr ನಲ) 
ನ 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಕಬ್ಬ, ಬ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಬೆ ಗಳ 


ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಅಪೌರುಷೇಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಸ್ತತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. ಆವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಮೆನ.ಸ್ಯ ಮ ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ 
ಬೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳಯತಕ್ಕೃದ್ದು ಬಎಂಬುಲೇ ಅವರ ಸಿದ್ಧು ಚೆ bs 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉವಾಸನೆಗಳೆರದನ್ನೂ ಆನುಸರಿಸಬೇಕೆನ್ನು ಸ್ಲಿಪ್‌ 

ಇವರು ಸ್ಪರ್ಗದದಾಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುಗೆದೆರ ಬೆ 3 a 
ಹೊಂದಿದಾ ರೆ. ಆತ್ಯಾಂತಿಕ ಬಿಡುಗದೆಯ ಪಸೆ ಯನ್ನು ಇವರು ಎತ್ತಿ 


ಹ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಜೀವಕ್ಕೆ 'ಮುಕ್ತಿಯಾದ ವಿನಃ ಅದು ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಳಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಜೇಕಾಗುವು 'ದು. ಮತ್ತು ಛೆರವ್ಯ ಟಂ 1 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ ಗೆ ಮೋಕ್ಚವ ನಗುತ್ತದೆ ದ್ರ 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಏತ ಪ್ರತಫಿಸಿದ 
ಳೆ 
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ರ್ಮೆಗಳೆರಡರ ಫಲಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ವೆರ್ಣಿಸುವುಜಿಂದು ಇವರೆ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ಆರ 
ಣ್ಕಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಸಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧೀನ ವಾಗುವಂ 


ನ 
ತೆಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಲೇಕೆಂದು ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


59. ಈ ನಿಖಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ ? 


ನಿೋಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರೆಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. 
ಭಾಕರರೆಂದೂ ೨) ಭಾ ಟ್ಬರೆಂದೂ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ 


: 60. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದ ತತ್ವವೇನು ? 


ನೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ | 
ಗಳ ಆನುಷ್ಮಾನ, ಕಾಮ್ಯ "ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವೇ ಮೋಕ್ಬ. ಕ್ಪೈ 
ಅವಶ್ನಕಗಳು. ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ಬ್ರ ಹೈಜ್ಞಾ ನ 
ಹೇಳಲ್ಪ ಓಲ್ಪವೆಂದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಈ ಪ ಪಶ್ಚದವರು ತೇವಲ * ಕರ್ಮ 
ನ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಕಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಬರೀ ಕರ್ಮಗಳಿಂ 
ದಲೇ ಮುಕಿ ಕ್ರಿಯಾಗುನುಜಿಂದೂ ಇವರ ಹೇಳಿಕೆ “ಇವರನ್ನೇ ಪ್ರಾಭಾಕರ 


ಕೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರ. 61. ಭಾಟ್ಟಿರೆ ಮತ ತತ್ತ್ವನೇನು? 


ಉ: ಈ ಭಾಟ್ಟ ಮೆತದಬರು ಸಮುಚ್ಛಯವಾದಿಗಳು, ಏಂಕದಕೆ 
ವೇದಗಳ ಕೊನೇಭಾಗವಾದ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ 
ನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೇನೋ ಸರಿ; ಆದಕೆ ಬರೀ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಾರು ಆದರ ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಅತಾ ವೆಸ್ಯಕವೇ ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 68. 55ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಿದಾ ್ಲಂತೆವನ್ನು 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ರೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ವಿತಾಸಾಂಕರ ನಿಸಯಂಶಿಳಿಯಿತು. 
ಇನ್ನು ನೇದಾಂತಿಗಳ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ವ 
3 PU 
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ಉ : ವೇದಾಂಕಿಗಳಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಪಕಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
೫ ಬ eS sR 
ಬಹುದು. 
೧) ಅದ್ಬೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವೆದು ಒಂದು ಪಿಸ್ತ 
೨) ಜೇದಾಬೇದ ಭೃಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವೆವರದು ಇನ್ಫೋದು ನಕ್ಷ, 
ಪ್ರ. 68. ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತನನ್ನು ಒಪ್ಪುನವರ ಮತದ 
ಸಾರಾಂಶನೇನು ? 
2 ohh ಕಾಲೆ ಇಳ ಳ್ಳ ಇಲೆ ಇಗ A ಇ 
ಈ ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಒಪ್ಪುವನರನ್ನು ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ 
೩ ps PE vy ಹುತ್ತ ಚರ 
ಆಥವಾ ಧ್ಯಾನವಾದಿತಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರು “ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾ 


ಕತ್ತೆ 


ld 


ರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಆವಸ್ಯಕ; ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವವರೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇತೀರಬೇಕು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ. 64. ಈ ಧ್ಯಾನನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಳಭೇದಗಳು 
ಯಾವ್ರೆವು. ? 


ಉ: ಈ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ೧) ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಪಕ್ಷನೆಂದೂ 


೨) ಮೆಂಡನೆರೆ ಪಕ್ಷವೆಂದೂ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. 


ಪ್ರ. 65. ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 

ಉ : ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಕಗಳೂ 
ಸಹ ನಿಧಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಈ ವಿಧಿಯು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ವಿಧಿಯಲ್ಲ; ಇದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಧಿ. ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಸನೆ, ಭಾವನೆ, ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನನೆಂಬ ಬೇಕೆ ಜೀಕೆ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ, 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೧.೪.೭ ರಲ್ಲಿ “ನಯೋಲ್ರತ ಏಳೆ ಕಮಂ 
ಪಾಸತೇ? ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಬೂದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿರದೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿ: ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯ ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ "ತತ್ತ ವಸಿ ಸಿ” ಮಹಾವಾ 'ಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡೆ 
ನೆಯೇ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದಿಲ್ಲ. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಯಾ 
ಡುವುದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವ:ಗುವುದು. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ ನವು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವುದು, ಆ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಧ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಮರಣದ ನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಐಕೃತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ ald ಆನಿದ್ಯೆಯು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಬೃಹ್ಮಸಾಕಾ ನ್ಸಿತ್ಪಾರವಾಗುವ 


ಖ್‌ 
ವರೆಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ರ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. 
ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಜನ ಜ್ಞಾನ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷ ಗಲಾರದು; ಆದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್‌ ು ಸಹಾಯವೂ 


ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಥಿ 


ಪ್ರ: 06. ಮಂಡನನ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 


ಉ : ಮಂಡನನೂ ಸಹ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸಮ 
ರ್ಥಿಸುತ್ತ್ಮಾನೆ. ಆದರೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಬ ವಹ ದತ್ತನ ಪಕ್ಷವು ಒಪ್ಪಿ ಗೆ ಇಲ್ಲ. ಉಪಾಸನೆಯ ಬಲ 
ದಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಚತ 'ಂದು ಶುದ್ದ ಜ್ಞಾನಉಂಟಾ ಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದಿಂದು ಮಂಡನರ ಆಭಿಪ್ರಾ "ವಿದೆ. 


ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಕ್ತಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನವು ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟಿ ಲಾರದು. 
ಅದರಂತೆ ತತ್ತ ವಸಿ ಮಹಾವಾಶ್ಯ ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ನ ಜ್ಞಾನವು ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ "ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರೋಕ್ಷವಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಪರೋಕ್ರಚ್ಞಾನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಧ್ಯಾನವನ್ನು” ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಠಾರ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುವನರೆಗೂ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


) 
3) ನೈಷ್ಟರ್ನ್ಯೂಸಿದ್ದಿ 


ಇದರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮವೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕೇ ಬೇಕೆಂಬುದು ಮಂಡನನ ೬ಬಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 67. 62 ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ವೇಂದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೈ ತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುಪನರ ಒಂದು ಪಕ್ಷ, ಭೇದಾಭೇದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ. ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ನನರ ಒಂದುಪಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಸ್ನಗ 
ಳಿವೆ ಎಂಡು ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅಡ್ಟೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪು 
ವವರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿನರಿಸಿದಿರಿ, ಈಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ನನರ ಪಕ್ಷದ ವಿಷಯ ತಿಳಿಸಿರಿ. 

ಉ: ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವೆರೂ ಸಮು 
ಚ್ಚಯವಾದಿಗಳು. ಇದು ಭೇದಾಭೇದವಾದವೆಂದೂ, ಸ್ವತ ದ್ವೈತ 
ವಾದವೆಂದೂ, ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂದೂ bye; ಡುತ್ತದೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರ ಚತವ ಈ ನ್ನೇ ಆಧಾ ರಫಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂ 
ಡಿರುವುದು. 

ಈ ಮತದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕರು ಭರ್ತ್ತ್ವಪ್ರಪಂಚರೆಂದು ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಿದೆ. ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚರೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಅದ್ದೆ ಸೈ ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ನ ಟರ, A ಕೇವಲಾದ್ರೆ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದು 

ತವನ್ಮೊಳಗೊಂಡ ಅದ್ದೆ ಶೈ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭತ ರ್ರ ಪ್ರಪಂಚರ ಬ್ರಹ್ಮ 
Fr ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಂದರೆ ಮಾಯೋಪಾದಿಕ ಈಶ ರನಿಗೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದು. | 

ಒಂದು ಗಿಡಕ್ಸೆ ಹಲವು ಟೊಂಗೆಗಳೂ, ರೆಂಬೆಗಳೂ, ಎಲೆ ಹೊ 
ಕಾಯಿಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಗಿಡವೆಂಬ ಒಂದೇದ್ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗುವುವು. ಟೊಂಗೆ. ಆಜಿ ಹೊ-ಕಾಯಿಗ 
ಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಏಕತ ವೂ "ಸತ್ಯವೇ ಅನೇಕತ್ತ್ವವೂ ಸತ್ಯ ವೇ-ಅಂದರೆ ಭೇದವೂ ಸ ಸತ್ಯವೇ 
ಅಭೇದವೂ ಸ ಸತ್ಯವೇ. 
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ಹೀಗೆಯೆ ಸಮುದ್ರವು ನೀರು, ಬುರುಗು, ತೆರೆ ಗುಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದ 


ವುಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅವೆಲ್ಲು ಏಕವೆಂದೂ ನೀರು, ಬುರುಗು, ತೆರೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಎ ಸಭ ಬವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮಣ್ಣಿ ೦ಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏಕತೆಯೂ, ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ, 
ದೀಪ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಸಿಯಿಂದ ಅನೇಕತೆಯೂ ಇರುತ್ತವೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ fo ರೀತಿಯಿಂದ ಏಕವಾಗಿಯೂ, 
ಮತ್ತೊಂದು 2 ಜತ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಉದಾ :.. ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ದೇಹವೆಂದೂ (ಇದು 
ಶ್ರೀ ರಾವ ಷಸ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆನೊಬ್ಬ ನೇ ತನ್ನ ಶ ಶರೀರದಿಂದ 
ಜಾತಾ ಗಿ ಇರುವನೆಂಬ ದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಏಕತ್ಟವು ಬಜವಾಗುವುದು. ಜೀವ 
ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ರ ರಫೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾನ ನತ್ವವು ನಿಜವಾಗುವುದು. 
ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ಚಾ AE ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಟೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
SS ಹಳು ತಾ ಜ್ಞಾ ನೆಕಾ ?ಂಡಳ್ಕೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು. ಕಾಕಕ ವೈದಿಕ ಸುತ ಭೇದವು ಅವ 
ಶ್ಯಕ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನೇಕ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಧ Mb 
ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕತ್ತ್ತದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆವೆ ಸ್ಕೈ 
ಕವು. ಅದೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದೆ. ಬ ನೋಕ್ಸ ಶಾಸ ಪ್ರಕ್ಟೂ 
ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುವುಡು. ಪ್ರ Me ಈ ನಸ್ಗನನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದೆಂದು ಈ 
ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ತದವೆರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೇದವೂ ಸೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಕ ರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೆ ಬೇಣಾಗುವುದು. 
ಬರೀ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಿದರೆ ದ್ನ ತೆ ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು 
ತಿಳಿದಂಶಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ pe ನ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ರೆ 


ಸ್ಟೌ ಗಗ 
ಆವಸ್ಯಕವು. ಆದರೆ ಬರೇ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಲದು. ಈ 
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ರೀತಿ ಜ್ಞಾನ ಕೆರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಸಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ ಅವ 
ಸ್ಕಕಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪುವವರ (ಶ್ರೀ ರಾಮೆ. 
ನುಜರ) 'ತತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಮತವನ್ನು ನಿಶಾಮಾಂಸಕರೆ ಮತ್ತು ನೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 55 ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ "ತ್ತ ರವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
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ಸುಲಭವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕುವುೆದಾದರೆ 
ಕಠಿಣ ಮಾರ್ಗವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಗೊಂದಲವಾದರೂ ಏಕೆ ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಪ್ರ: 68. ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೋಶ್ಷ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ? 

ಉ : ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ನಿಷಿದ್ಧ ಆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 1) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ, 2) "ತ್ಯ ಕರ್ಮ 3) ನೈನಿತ್ತಿ ಪ್ರ 
ಕರ್ಮ 4) ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತ ಕರ್ಮವೆಂದು ನಾಲ್ಕು ನಿಧಗಳಿವೆ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 69. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಂಡರೇನು? 


ಉ : ವೇದದಲ್ಲಿ,ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವ ಇಜೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ 
ಭು 
ಆಯಾಯ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರವರಿಗೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಉದಾ :- ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಪುತ್ರ ಕಾಮೇ 


ಷಿ 
ಬೆ 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಸ ಸರ್ಗದ ಅ ನೇಕ್ಷೆಯಿರುವವರೇ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ ಸೋ 
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ವೆ:ಯಾಗೆವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲಾ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮೆಗಳು. ಭಗ 
ವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇಳುವ ೧೮ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಹಾಮ್ಯ್ಯಾ ನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂನ್ಯಾ ಸಂ ಸಂನ್ಯಾಸಂ 
ಕವಯೋಪವಿದು8' ಅರ್ಜುನಾ | ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಡೂ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ ್ಯಜಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂನ್ಯಾ ಸವೆಂದು ಪಂಡಿತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ i ಹಹ ೯ ಚ ಆಧ್ಯಾಯದ ೨೦ ಮತ್ತು ೨೧ ನೇ 
ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸ್ವ ರ್ಗ ಪ್ರಾಪಿ _ಗೋಸ್ಟರವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 


ಗಳನ್ನೂ, ಸ್ವರ್ಗಪ್ರೂಪಿ ಸಯನ, ಆ ಕಾಮದಾಸ ಸರನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಕ ಇಂತಿಂತೆಹೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಂತಿಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟ ಫಲವೆಂದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು. ಇಂತಹ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ನ ಈ ಭಾಟ್ಟ ಮತದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 70. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ವೇದವು ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಿಜಿಯೋ, 
ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನರಕ ಮೊದಲಾದ ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ. NN ಅಭಕ್ಷ್ಯ 
ಭೋಜನ-ಸುರಪಾನ, ಸೆತ್ಠ್ಯವಂತರ ಹಿಂಸೆ. ಪರಸ್ತ್ರಿ € ಪರಪುರುಷರಕೂಟಿ 


ಶಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. 
೭ 
ಪ್ರ: 71. ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ವೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯವೆಂದಕರೆ ಪಾಪ ಬರುವುದೋ, ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯ ಬರುವುದಿ 
ಲ್ಲವೋ ಆಂತಹ ಶಿವಪೂಜೆ, ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾ, ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು. i 


ಪ್ರ ಃ 72. ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಏನಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಕರ್ಮಗಳು “ನೈಮಿತ್ತಿಕ” ಕರ್ಮಗಳು. ಉದಾ :. ಮಗ್ಗ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ 
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ಮಾಸುವ ಜಾತೇಷ್ಟಿಗಳು- ಇಲ್ಲಿ ಪುತ್ರ ಜನ್ಮ ನೇ ನಿಮಿತ್ತ; ಜಾತೇಷ್ಟಿ ಯೆ. 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮವು. “ಜಾತೇಷ್ಟಿ 4 ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಶಿಷ್ಟ ಯಜ್ಞ ದ 
ಹೆಸರು 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮೆನೆಂದರೇನು, ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮವೆಂದ 
ರೀೇನು? ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳೆಂದರೇನೆಂದು ತಿಳಿದಿರಿ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಆಗ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾದ ಸ್ಪರ್ಗೆ ದೇವತ್ವ ಮೊದಲಾದವು ಬರುವುಜೀ ಇಲ್ಲ. 
ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಟು ಬಿಡಬೇಕು -ನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದ 
ರಿಂದ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳ 61288 ನರಕಪ್ರಾಫಿ ಸ್ತ್ರ, ಕೀಳುಜನ್ನ ಬಾ 
ಗಳು ಬರಲಾಕವು, ಇನ್ನು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದಲ್ಲಿ 'ಫ್ರಜ್ಯವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಪಾಸವೂ ಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಪ್ರಾರಾಬ್ದಕರ್ಮಗಳಂತೂ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ಕರ್ಮಿ 
ಗಳಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಿಯೇ ತೀರಿಸಬೇಕು. 
ಇವು “ನಭೋಕ್ಷ ಂಸ್ಲೇಯತೇಕರ್ಮ೨ ಭೋಗಿಸದೆ ಇವು ನಾಶವಾಗ 
ಲಾರವು. 

ಪ್ರ: 78. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ ಎಂದಕೇನು? 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಈ ವರ್ತಮಾನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಃ 
ದನ್ನೇ ಪ್ರಾ ರಬ್ಧ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕ್ರ 


ಆದರೆ «ಪ್ರಾ ರಬ್ಬ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ ಭಿ ವುದೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದು. "ಫ್ರಾ ರಬ್ಧ ಪದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ--ಆರಬ್ಧ ನೆಂಬ 
ಬ ಅವೆಯವಗಳಿನೆ. “ತೀವ್ರ 3ಯಿ2ದ ಪಾ ್ರ್ರಾಕಂಭವಾದದ್ದು 7 'ಎಂದು 
ಅದರ ಅರ್ಥ; ಎಂದರೆ ಯಾವ ಹತ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ನಾವು 
ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿರುವೆವೋ ಆ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುಡು. 
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ಳಃ ಬಲಿ, ರಿಬ್ಬ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರಡು ಪ KK ಗಳಿವೆ . ೧) ಒಂದಿನ 


CA 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲಾ ed ಒಟ್ಟು, Re ಪ್ರೊ ಜನ್ಮ 
ಬಂದಿದೆ. ಎಂಬುದು ಒಂದುಪಕ್ಷ ಈ ಪಕ್ಷದವ 5ರ ಆಭಿಪಾಯದಂತೆಿ 
ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮೆವೆಂಒುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ “ಐಕಭವಿಕ” 
ಫಕ್ತವೆಂದು ಹೆಸರು ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲಾ “4 ಭಲ 
ನನ್ನು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸಲೆ (ಬೇಕು. ಇದು ಈ ಪಕ್ಷ 
ದವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಕಭಿ ಶಿಕ” ಎಂಬ : ಶಬ್ಧ ದ ಆರ್ಥವಾದರೂ ಸಾರಬ. 
ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತೋರಿಸುವಂತೆಜಿ. ಇದು ಬಹು ಜನರಿಗೆ 


೩ 
re 
ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ, 


೨) ಹೆ ಚ್ಚು ರೂ ಜಡಯೊಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪಕ್ಷದಂತೆ ಪಾರ 
ಕರ್ಮ ಬೇರೆ, ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮ ಬೇರೆ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಚುತ್ತಾನಲ್ಲನೆ! ಆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿ 
ಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉದ್‌ :. ಒಬ್ಬನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕವ ರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಕರ್ಮೆದ ಫಲಕ್ಕೆ ಕತ್ತೆಯಾಗಿ "ಿರುಗುವ 
ಫಲವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಮತ್ತೊ ತ ಕರ್ಮದ ಫಲಕ್ಕೆ ರಾಜನಾಗಿ 
ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಆಟ್ಫಿ ಇಸದಿಂದ "ಮೆರೆಯುವ ಫಘಟನಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯಿರಿ; ಇನ್ನೊಂದು ಕರ್ಮದ ಸ್ಸ ನೈ ವೆ, ರಾಗ್ಯ ವಂಶನಾಗಿ ಆತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಡೆಯಲು "ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವ ಫಲ ಟಂ ದೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಈಗ 
ಮುಂದಿನ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಕ್ತೆ ಯಾಗಿ, ರಾಜನಾಗಿ, ವೈರಾಗ್ಯವಂತ 
ನಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸಲಾರೆ, ತ್ರೈಯಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಆ ಕರ್ಮದ ಫ ಗಲ ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸಿದರೆ ರಾಜನಾಗುವ ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ಳ್‌ ವ ಕರ್ಮೆ ಫಲ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಯಾವ 


1 
ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತಾ ಹೋಗುವವೋ ಅವೇ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮೆ 


ಬಲ್ಲ 


ತರ 
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ಗಳು. ಸೆಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಸೆಂಚಿತ ಕರ್ಮೆಗಳೂ ಜನತೆಂ 
ಗಳೇ, ಇಂತಹ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳರಾಸಿ ಬೇಕಾದಷ ಚ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಆವುಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮೆಗಳ ಫಲಗಳು ಮುಂದೆ ಇದ್ದು " ಫಲೋನ್ಮುಖವಾಗಿ 
ವೆಯೋ ಆ ಸಂಬಂಧವಾದ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆ 
ಈಗಿನ ಜನ್ಮವನ ನ್ದ ತಂದುಕೊಡುವ ಸಂಚಿತ ವ ರಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ವಿಶಿಷ್ಟಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಆಂತಹ ಕರ್ಮ 
ಗಳೇ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅನೇಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ಆನೆಲ್ಲಾ ಸಂಚಿತ ಕರಕ 
ರಾಶಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾ ಇರುತ್ತವೆ. 

ಇಂತಹ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ನಮೆಗೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. 'ಇವುಗಳನ್ನು ಆವರು ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸಿದಂತೆಯೇ ನಾವೂ 
ಭೋಗಿಸಿ ಮುನಿಸುತ್ತೆ ವೆ. | 

ಮತ್ತು ಸಂಸಾರನೆಲ್ಲವೂ ಕಾಮ್ಯ ಮೆತ್ತು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆವೆ ವೆರಡನ್ನು ಎರ ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಆವುಗಳಿಂದ ತಸ್ಪಿಸಿಕೊಂ 
ಡಂತ್ರಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥವೂ ರಜ ಕಡಿದುಹೋಗು 
ತ್ರದೆ. 

ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುತ್ತಾಹೋದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪಾಪವಾಗಲೀ, ಪುಣ್ಯ 
MS ಬಂದು ಗಂಟುಬೀಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ರೀತಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂ 
ಡರೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡದೆ ಬೀರೆಗತಿಯೇಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಬ ವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. re ಮುಮುಕ್ಷುವು ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಜಾ'ನದ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಹೋಗದೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೆೇ ರತನಾಗತಕ್ಕದ್ದು ಕ a 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಭಾ ಟ್ರಮೆತದವರ ಮತವೆನ್ನೊಪ್ಪಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಇದು ಭಾಟಿ,ಮತದವರ FRU 
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ಪ್ರ: 74. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷವು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ ? | | 


ಉ : 1)ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
೫) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಘಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು "ಹೇಳುತ್ತದೆ ವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕರ್ಮವೇ ಮೋಕ್ಷಕೆ ಸಾಧನ. 
3) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ನನನ್ನು ಚಕ 00010 
ಕಂದು ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. “ಆತ್ಮಾವಾಅರೆದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ? ಇವು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತೃವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 'ಮೋಕ್ಷಸಾಧ 
ನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 4) ನೇದಧರ್ಮವನ್ನು. ಬಲ್ಲ 5230546 
ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ; ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿ 
೫8 ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು “ಉಳಿದದ್ದ ನ್ನು (ಅಂದರೆ ನರ 
ಭಾಗವನ್ನು )ಹೇಳುವ ಭಾಗವೆಲ್ಲ ನಿಪ್ಪು ,ಯೋಜಕೆವುನಿಂದು ಜೈಮುನಿಯು 


ಪೂರ್ವ ವಿರಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನತ 


5) ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೇದಭಾಗವೇ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲಾ 
ಉದಾ :. ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ.೨ ನೇ ಮಂತದಲ್ಲಿ “ಕುರ್ವನ್ನೇ 
ನೇಹ ಕರ್ಮಾ ಬಟು ಸಚ" ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯದ ಸೂರುವರ್ಷಗಳನ್ನು. ಕಳೆಯ 
ಲಿಚ್ಚಿ ಸಬೇಕೆಂದು ಈ ವೇದಮಂತ್ರ ವೇ ಹೇಳಿರುವುದೆರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಸುವಿನ 
ಆಯುಷ್ಯವೆ ವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾದಂತಾಯಿತು. 


6) ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಮಾ 
ಣವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೊ 
ಳಗೆ ಕ್ರಿಯಾನದವೇ ಮುಖ್ಯಪಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಪದದ ನಿನಹ 

ಇಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳು ಕೂಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಲ್ಲದೆ 
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ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ ಪೂರ್ಣವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು 'ಹೇಳುವ ನೇದ ವಾಕ್ಯ ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾ 
ಯಿತು. (ಕ್ರಿಯಾ ಪದವಿರುವ ವಾಕ್ಯಕೆ ರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಃ ತಾತ ರ್ಯ). 


7) ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಜಾ ನವು ಆ ದರ ಒಂದು ಭಾಗ 
ನಾಗಬಹೆದ್ದು; ಆಥವಾ ಜ್ಞಾ `ನವೇ ಮುಖ್ಯವ ಇಗಿ ಕರು ಆದರ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. “ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಕೂಡಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನಒಂದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಚ್‌ ರದು. 


ಸಾರಾಂತಃ- ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮೆದವರೂ ನಿಹಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ a ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾ 
ದೀತೇ ಎಸ: ಬೇರೆ ಯಾವೆ ಸಾಧೆನದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. 
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ಪ್ರ: 75. ಕರ್ಮದಿಂದ ಏಕೆ ಮೋಕ್ಷನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ನೋಕ್ಸವಾಗುವುಡು ? 


ಉ: ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳ-ಫ ಲ, ಅಧಿಕಾರಿ, ನಿಷಯ್ಕ 
ಆಥವಾ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳೆಲ್ಲವೂ ತೀರಾ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿನೆ. 
ಮ್ಮೇವು ಅಜ್ಞಾ ನದ'ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೆಂಸಾರ ಕಾರಕನೇವಿನಃ 
ಸಂಸಾರ ಮಾರಕವಲ್ಲ. ಅಂದಕೆ ಕರ್ಮವು ತೀರಾ ನಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು 
'ಆರ್ಥವಲ್ಲ ಚಿತ್ತ ನಿಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇದರ ಉಪಯೋಗ. ಇದು 
ಗಜ ನಿನಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಕಾರಣವಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 
೧) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವುಜೀಕೆ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಫಲವು 
ಜೀರೆ ಎಂದರೆ ಏಸು? 
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ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವು ಸಾಧೈ-ಜ ಚಾ ್ಲಾನಕಾಂಡದ ಫಲವು ಸಿದ್ದ ವೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 'ಉತ್ಪ ತ್ತಿ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ವೈಕಾರ್ಯ | 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಫೆಲಗಳು-ಇವಾವುಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 

1) ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧೆನವಾಗಲಾರದು. 


ಉದಾ:- ಕತ್ತಲೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮೆಯು 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಕತ್ತ ಲೆಯಿಂದ. ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಾರದಲ್ಲವೆ ! ರ ಅಜ್ಞಾ 
ನವು ಪಪ ಜಾಜಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 


2) ಮುಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮೆದಿಂದಲೇ ಸಿಕ್ಕುವುದಾದರೆ-ಒಂದೇ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಬಹುದೇ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ ಒಟ್ಟು ಭಾಗದಿಂದ 
ಸಿಗಬಹುಜಿ ? ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಉಳಿದ ಕರ್ಮಗಳು ವ ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು; ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ಕೂಡಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತ ಕಂದಕ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


3) ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಪಾಪವನ್ನು ತೊಳೆಯುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವು ಸ _ರ್ಗಾದಿ ಫಲಕೊಡುವುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿ ತಿಕಾ, 


| 4) ಯಾವುದೇ ಇಂತಾದ್ದೊಂದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರ 
 ಕುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಾನೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೇಳಿಲ್ಲ. 


5) ನಿಷಿದ್ದ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವೂ ಬಿಡಬೇಕೆ 
ನ್ಸುತ್ತೇನೆ. ನೀವೂ ಅದನ್ನೇಬಿಡಬೇಕೆನ್ನುತ್ತೀರಿ. ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
' ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆ ಪಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
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೨) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಬೇರೆ ಎಂದರೇನು. ? 
`ವೆರ್ಣಾಶ್ರಮೆದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ, ತಾನು ಆನಂದರೂಪನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮರೆತು ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವೆವೆನೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ನನಾದವನೇ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿ. 
೧) ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಹಿತನೆಂಜೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಅಹಿತನೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸ ತ್ತದೆ. "ಓತನೆಂಬ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು « A ವಸ್ತುಗಳ ತ್ಯಾಗವ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ಕಿ 5 ಯೆಯನ್ನು ನೇದಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ಹೇಳದೆ. ಹಿತವಾದವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಹಿತ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಉಪಾಯವೆ ನ್ಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರ : 76. ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ ಹಿತವಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಅಹಿತ 
ವಾಗಬಾರೆದೆಂದೂ ಬಯಸಲು ಕಾರಣನಮೇನು ? 


ಉ : ನಾವು ಅದ್ವಿ ತೀಯ ಆನಂದರೂಪ ಆತ ಒಸರೂಪರಾಗಿದ್ದಾ ನಿಗ್ಯೂ 
ಅದುತಿಳಿಯದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿತ-ಅಹಿತವೆಂಬ ಭಾವ ಹುಟ್ಟ ದೆ. ಆಂದರೆ 
ಆತ್ಮನಜ್ಞಾ ನವು ಆಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ನಮೆಗೆ ಹತವಾಗಬೇಕೆಂದೂ 
ಅಹಿಕವಾಗಬಾರದೆಂದೂ ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾಃ- ಮರುಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪೇಚಿಪ್ಪಿನ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಆಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕ್ರ ಸ ನ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು 
ಮೋಹೆಗೊಳ್ಳು ತ್ರೇವಿ. ಆ ಮೋಹದಿಂದ ಬೆಳಿ ಒಳ್ಳೆ ೫೫. ಲಾಭ 
SRE ಅದರ ಮೇಲೆ ಹಿತವೂ, ನೀರು ದಾಹಥಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅದರ ಮೇಳೆ ಹಿತವೂ, ಹಾಗೆಯೇ - ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡಹಾವು ಕಡಿ 
ಯುವುದೆಂದು ಆದರ ಮೇಲೆ ಅಹಿತವು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಈ 
ಮೋಹವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮೋಹವೇ 
ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. 
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ಪ್ರ: 77. ಆತ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣನವೇನು ? | 
ಉ ೩: ಗಾಢಸಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಸುಖವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸುಖ; ನಿರ್ನಿಷ 
ಹದ ಸುಖ; 

ಪ್ರ: 78. ಸುಖವೆಂದರೇನು ? 

ಉ :: ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವುದರಸಲುವಾಗಿ. ಬೇಕಾಗುವವೋ, 
ಯಾವುದು ಉಳಿದಯಾವ ವಸ್ತುಗಳ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಬೇಕಾಗದೆ ತನ್ನ 
ಪ್ಟಕ್ಸೆ ತಾನೇ ಬೇಕಾಗುವುದೋ ಅದನ್ನೇ ಸುಖವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
| ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸುಖ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲಕ್ಷಣಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೂಲತಃ 
ಆವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಇದ್ದುದಾದರೆ ಅವುಗಳಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಯಾಗಿರಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಸುಖವೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು, ನಾವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ನಮಗಾಗಿ; 
ನಮ್ಮನ್ನೇ pa ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ನೀಗಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಫೆ ಪ್ರೇಮ ಆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲಿನ 
ಪ್ರೇಮ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಪ್ರೇಮ. ಈ ರೀತಿ ಆತ್ಮನ ನು ಪರಮ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ 
ಎಂದರೆ ಚಕ ತೀರಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಅಥವಾ 
ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸೈತ್ನಾನಸ್ತುಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ 
ಪ್ರಿಯಂಭವತಿ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯವ ಮು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು ನಿರುಪ ಧಿಕವಾಗಿಯೇ ಬ್ರೀತಿಸುತ್ತನ ಸೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕಉಸನಿನತ್ತು “ಏಷೋಸ್ಯ 
ಹರನು ಆನಂದ?ವೆಂದೂ “ಆತ್ಮೈವಾನಂದ?ವೆಂದು ಶೈತ್ತರೀಯವೂ, 
ಮೊದಲಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


©. 
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ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳೆಂಬ ಮೂರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ಪರಮಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ 
ದುಃಖವು ಆತ ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

ಇಂತಹ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೆ ಇದ್ದಾ ಸತೀ ಹಿತ ಆಗಬೇಕೆಂದು 
ಅಹಿತವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಮೋಹವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಜೆ. ಈ ಹಿತವನ್ನು I 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ ಅಹಿತವ ಸಸ್ತುವನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಬೇ 
ಈ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾಗಲೀ ವೇದವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಅಜ್ಞಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. ಇವು ಪಶುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. 

೩) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಷಯನೇ ಬೇಕೆ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ 
ವಿಷಯವೇ ಚೀರೆ ಎಂದಕೇನು ? 

ಆತ್ಮತತ್ವದ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದವನೇ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ 
ಕರವಾದ ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿ 
ಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವನ್ನು ed ಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಷೈತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ, 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯೋಣ. 

ಉದಾ : ೧) ಅಭರಣವು ಕೊರಳೊಳಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭ)ಮೆಪಟ್ಟು ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಮನುಷ್ಯನು 
ಇಚ್ಚೆಸುತ್ತಾನೆ. 

ಉದಾ : ೨) ಅಸ್ತಿತ್ತನಿಲ್ಲದ ತನ್ನ ನೆರಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ರಾಕ್ಷಸನೆಂದು ಬಯಪಟ್ಟು ಮೂಢ ಬುದ್ಧಿ ಹಿ ಅದನ್ನು ತಫಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತಾ ನ 

ಉದಾ : ೩) ಹಾಗೆಯೇ ಹುಲಿ ಕಳ್ಳ ಮೊದಲಾದ ಫಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಪರಿಹಾರ್ಯವ ಸು ಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂತಲೂ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 

ಉದಾ : ೪) ಸಿಕ್ಕದಿರುವ ಹಣ- ಚಂಗಾರನನ್ನು ಕೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯ ನು ಆಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನುಗಳಿಸಬೇಕಾಗಿದಿಯೋ ಮತ್ತು ಯಾವವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದೆಯೇ ಆಂತವುಗಳಿಗಾಗಿ ವೇದವು ಉಪಾ 
ಯಗಳನ್ನು ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ-ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಿದರೆ ಬೇಕಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಕೈವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಮತ್ತು ಆಧಿಷ್ಟವಾದುದನ್ನು ಪರಿ 
ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು-ಇಂತಹೆಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಅಗತ್ಯತೆ ಇದೆ. 


ಆದರೆ ಉದಾಹರಣೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕಂಠಾಭರಣವ್ರು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಾದ ಛಾಯಾರಾಕ್ಷಸವು 
ಪರಿಹೈತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಫ್ರಿ- ಪರಿಹಾರ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಕರ್ಮೆವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಕಿ ಒಂದು ಮೊಲತ 
ಪರಿಹೃತವೇ ಎಂದೂ, ಅಂದರೆ ದೂರಾಗಿಯೇ ಇಜಿ ಎಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಾಪ್ತಬೇ ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನವಾದಕಿ ಸಾಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುತ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಈ ಪ್ರಾಪ್ತಿ-ಪರಿಹಾರಗಳಿಗೆ ನವ ಸ್ಟೆ ಮೋಹ Wes ಅಡ್ಡ 
ಬರುವುಜೆಂಬುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಂ ಇದು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೆ" 
ಬೇಕು. 

೪) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಾಧನವೇಬಜೇರೆ-ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಸಾಧ 
ನನೇ ಜೀಕಿ ಎಂದಕೇನು ? 


ಕರ್ಮೆಕಾಂಡದ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮವು ಸ್ವತಃ ಜಡವಾಗಿದೆ. ಆದು 
ತಾನೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದರೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ದೇಹಾದಿ ಭು ಪ್ರಶ ರನ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ತನ್ವಪ್ಟ ಕ್ಕ ಶಾನಾಗಿಯೇ “ಮತ್ತು ಘಫೂಡಲೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ರೆ, 

ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಒಂದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಸುಖವೂ ದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಹ ದುಃಖವೂ ನಿವಾರಣಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಈ ಕೆಲಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮೆವು ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. Fee ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಹೆಟ್ಟಿದ ಮೋಡವನ್ನು ಆದು ಹೇಸಿ 
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ಕಳೆದೀತು! ಕರ್ಮ, ಮೋಹೆಗಳು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ನಿರೋಧ ಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲ ಕತ್ತಲೆಯ ವಿರೋಧ ಪದಾ ರ್ಧವಾದ 
ಸೂರ್ಯನು ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೊದೆದೋಡಿಸಬಲ್ಲ ಅದರಂತೆ ಮೋಹಕ್ಕೆ 
ವೈರಿಯಾದ ಜಾನ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಮೋಹನಾಶವಾಗಬೇಕು ಎಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗತ್ತದೆ 

ಆಕ್ಷೇಪ :- ಹಾಗಾದರೆ ಆಕ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾದರೋ ಅವಿಜ್ಯೆಯೇ 
ಕಾರಣನಲ್ಲವೆ? ಏಂಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಿಷ್ಟ ಆ ಆಜಾರ್ಯರಿಂಬ ಪ್ಲೈತ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತೀರಿ, ದೈೈತನ್ಯನಹಾರವಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಇದೇನು ದೋಷವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಪ್ಮ ವಾದ 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮತ ತ್ವದ ಯತಾರ್ಥಸ್ವ 5 ಆಶ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಆವಿರ್ಯಯನ್ನು, ಆನಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನ ಹ್‌ 
ದೇಹಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಾರನಡಿಸುವ ಈ ಆತ್ಮಜಾ ನವು ದೆಟ್ಟಿಬೇ 
ಇದರೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದಿಗಳುಬೇಕು ಆದು ಹುಟ್ಟಿ [ದೊಡನೆ ಶಾನ:ಗಿ 
ಆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು "ನಾರಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ ಆಜಾ ನ Sn ಅದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದಿಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಸ್‌ ಕರ್ಮದ ವಿ ನಯವು ಹೀಗಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಸಹಾಯವು ಬೇಕು, ಹುಟ್ಟಿದಮೇಲೆ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕಾದರೂ 
ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವುಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಆನೇಕ ವರುಷಗಳ ಮೇಲೆ 
ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕಾದ ಫಲವನ್ನು ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವು ಶಾನು 
1 ಎಂಹೂ ತಂದುಕೊಡಲಾರೆದು ಜ್ಞಾನನು ಹುಟ್ಟಿ ದಳರ್ಕೂಗ'ಗ ಶೇ ತನ್ನ 
ಫಲವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಿದ '೯ಡಲೇ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲವನ್ನು ಕತ್ತ ೯ನಿಗೆ ತಂದುಕೊಡಲಾರದು. ಮೋ; ಸ ಳ್ಳ 
ಸನಕ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗ.ಪುದೊಂದೇ ತಡ್ಲೇಗ, ಬೇ 
ರೂಪಾಂತರವಾಗಲಿ ಆನ್ಯ ಸಾಧನಗಳ ಸಹಾಯವೆನ್ನಾಗಲಿ ಆಫೇಕ್ತಿಸ ವ್ರ 
ದಿಲ್ಲ. ಅಜಾ ನವನ್ನು A ಓಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ « ಅದಕ್ಕೆ ಕ ಗಟಾಯವು 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


Le 


ಡು 


್ಲ 
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ಉಪಸಂಹಾರ :- ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವು ಒಂದೇ ಸಾಕು. 
ಕರ್ಮ ೯ವು ಎಂದಿಗೂ ಈ ಕೆಲಸವೆನ್ನು ಮಾಡಲಾದು. 


ಕರುವು ಆಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಆಜ್ಞಾ ನ ನಾಶ 
ದೊಡನೆ ಕರ್ಮವೂ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಔತ ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ಬಿ "ಯಿಂದ ಸರ್ವೆ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. “ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮ 
ಸಾತ್‌ ಕುರತೇ?” ಎಂಬ ಭೆ ತರಾ ಚಿಚ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ. 


ಆಥ್ಲೇಪ :- ನೀವೆ ಹೇಳುವೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನನನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡವನಲ್ಲಿಯೂ ಆಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಇರುವಂತಹ ಕತ್ಛ ೯ತ್ತ ಸೋಕ 
ತ್ವಗಳೂ, ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿಗಳೂ | ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಬ ರೀತಿ ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಭೋಕ್ಕೃ ತ್ತ ಹ ರಾ ನಶ ಸನಗಳೂ ಈ ಆವನ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನನಾಶವಾಗದ 
ವಿನಃ ಕಾ ನಡಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆವನ ನಜವಾದ ಜಾ ನ 
ನಾಶವಾಗಿರೆ ಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವಿ ? ಆದುದರಿಂದ ನೀವು 
ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಲಿಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ. 
ಸಮಾಧಾನ :. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿ 
ಪ್ಪವಾದುಬೇ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ನದಿಂದ ಆವೆ: ಯು ಮತ್ತು ಆದರ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ಶ್ವಾದಿಗೆಳ್ಳೊರಾಗಪ್ವೇಷಗಳೂ ಮೊದಲೇ 
ನಾಶವಾಗಿ ಚಾ ತಟ: pO ರತ್ಯ ೯ತ್ವಾ ದಿಗಳು ವಿರ್ಯ 
ಆಂದರೆ ಚಾ ನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ಎಂದಿಗೂ ರಕ್ಕಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು 'ಜ್ಞ್ಯಾಸವಾಣ ಾದಾಗಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದು ಜ್ಞಾ ನದ 
ಸ್ಮ ಎಳೆಯನ್ನು ಜಾಗ್ಭ ತವಾಗಿಯೇ ಇಡುತ್ತವೆ. ಒಂದುಸಾರಿ ಆಗಿ ಗ್ನಿಯಿಂದ 
ಭಸ್ಮವಾದ ಮುಳ್ಳಿ ನಕಟ್ಟ ಗೆಯು ಬು ಕಾಲಿಗೆ ನೆಡಬಲ್ಲುದೆ ! ಹಾಗೆಯೇ 
ಒಂದು ಸರಿ ಜ್ಹಾನಾಗ್ನಿ ಯಿಂದಸ ನೆ, ಅಚ್ಚಾ ನದ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಕತ್ಛ ೯ 
ತ್ವಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ತೊಂಪರಿಕೊದೆಬಾರವು. ಜ್ಞಾನಿಯ ನ 
ಚರಣೆಯು ಕರ್ಮಾಭಾಸ. ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನಪಾತ್ರ ಅಭಿನಯಿಸಿ 
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ಸೀತೆಯಂತೆ ಅತ್ತವನು ನಿಜವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣನಾಗಲಿ ಸೀತೆಯಾಗಲೀ ಆಗಲಾರೆ. 
ಅದೊಂದು ಅಭಿನಯ. ಜಾ ೧ ಫಯ "ಈ ನಾಟಕದಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅರ್ಜುನನು “ನಷ್ಟೋನೋಹಃ ಸ್ಮೃತಿಃ ಲಬ್ಧಾ” ಎಂದು ತನ್ನ ಪಾರಮಾ 
ರ್ಥತತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಆಭಿವ ಮನ್ಯು ಸತ್ತಾಗ ನಟ ಅಭಿನಯಿ 
ಚತ ಅಳಗಿಲ್ಲವೇ | ಸೆ ೦ಥವನನ್ನು ಸಂಹೆರಿಸಲು ಪ್ರ ತಿಬ್ದೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲನೆ ! 
ಹಾಗಾದಕೆ ಹಿಂದೆ | ಅವನ ಜಾನ ನಾಶವಾಯಿಕೆ i] ಹಿಂದೆ ಈಜು 
ಕಲಿತ ಒಬ್ಬ, ಬಹುದಿನದ ಮೇಲೆ ಕಾಲುಜಾರಿ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದರೆ ಈಜು 
ಬಾರದವನಂತೆ ಮುಳುಗುತ್ತಾನೆಯೆ ! ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯನಂತೆ "ಅಚರಿಸಿದರೂ ಅವ ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ಒಬ್ಬ ಈಜು ಬರದವೆನೂ, ಒಬ್ಬ ಈಜು ಬಂದವನೂ 
ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾ ಕ್ಷ ಇಬ್ಬ ರೂ ಕೆ.ಬಡಿಯುತ್ತಾ ಬ ಇಬ್ಬ ರೂ ಕಾಲು 
ಬಡಿಯುತ್ತಾ ರೆ. “ನೋಡುವವರೆ” ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬ ಹ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಒಬ್ಬ ಮುಳುಗಲು ಈ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ. ಕೈಕಾಲುಲಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತೇಲುತ್ತಾ ಆನಂದವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಬದ್ಧವಾಗಿ ಕೈಕಾಲು ಆಡಿ 
ಸುತ್ತಾ Fy 


ಹೀಗೆಯೇ ಜಾನಿ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಬ್ಬ ರೂ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬ 
ಈಜುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬ ಮುಳುಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿ 
ಸ್ಟ ವಾದುಸಿ. ಒಂದು ಸಾರಿ ಪೌಪ್ತವಾದಕೆ ಅಬೆಂದು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 
ಬ ತ ನವು ಆಜಾ ಇ ನವನ್ನೂ ಆದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸುಟ್ಟು 
ಬೂದಿಮಾಡುತ. 3 ಟೂ ಜಾ ್ಲಾಫಿಯು ವೇದಕ್ಕೂ ೮ ಟಾಟಾ 


ಇವನಿಗಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಆಜ್ಞಾ ನಿಯ ಹ ಿಡೆಯನವು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂಬ ಗಟ್ಟಿ ಯಾದ ಪರದೆಯಿಂದ ಬಿಗಿಯಲ್ಪ ಸ ಜೆ. oie ಆಜಾ ಬ 
ಮಾತ್ರ ಕ ರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಕತೃ ೯ 
ತ್ವಾದಿ ಸಲಕರಣಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಅವನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಅ ವೇದದ ವಿಧಿ, ನಿಷೇದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು be ಪ್ರವೇ 
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ಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೆನಿಂದಲೇ ಮೋಸ್ಟವಲ್ಲದೆ ಫೆ ರ್ಮದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಪ್ರ: 79. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾದರೆ ಕರ್ಮ ವು 
ನಿರರ್ಥಕನವೆ.? 
ಉ: ಹಾಗಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನೋತ್ಸ ಕ್ರಿದ್ವಾರಾ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷಕೆ 
ಕಾರಣವು. ಕರ್ಮವು ತೀರಾ ಫಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಮಾತ್ರ Ea 


ತದು. ಆದು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನ ರೀತಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ: 80. ಕೆರ್ಮವನ್ನೇ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿರುವವನ ಗತಿ ಏನು? 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ವಿಗಿಂತ * ' ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅಜಾ ಸತಿಯ ಹೈದಯವು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂಬ ಗಟ್ಟ ಯಾದ ಪರದೆಯಿಂದ ಸ ಸುತ್ತಲ್ಲರುವುದು. ಅವಿದ್ಯೆ a. 
ಅಪಹೆ ತನಾದವನನ್ಲಿ ಕತ ರ್ಸ್ರೈತ್ವಾದಿ ಸಲಕರಣಿಗಳಲ್ಲಾ EN 
ಕತ್ಛ ತ್ವಾದಿ ಸಂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನು "ವೇದದ ವಿಧಿ ಶಿಸೇಧೆ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ದವಡೆಗೆ ಸಿಕ್ಫು ಕರ್ಮೆಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವನು. ಅವನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದನೆ ಸ ರ್ಗವೂ, ಕೆಟ್ಟ ಫೆಲಸಗ 
ಛನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ "ಹೋದರೆ ನರಕದೆಂತ ಹ ಪಪುಣ್ಯ 
Wk, ಸರಿಯಾದರೆ. ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವೂ ಬರುವುದು. ಶೀಗೆ ಕರ್ನಿಯು 

ಅಜ್ವಾ ನಿಯಾಗಿ ತನಗೆ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆಕಡೆ ಈಕಡೆ ಅಲೆದಾಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಈ ರೀರಿ ಶುಭ- ಅಶುಭ ಮತ್ತು ಶುಭಾಶುಭ ಮಿಶ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಏತದಂಶೆ ಒಮ್ಮೆ ಮೇಲಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕೆಳಕ್ಳೂ ನಾನಾ ತರಹದ ಉಚ್ಛ, ನೀಚಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಆಯಾ 
ಯೋನಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅಧಮ, ಮಧ್ಯಮ-ಉತ್ತಮೆವೆಂಬ ಮೂರು 
ತರ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೋಹೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಬಿರು 
ಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿನ ಒಣ ಸೊರಟಿಯ ಹಾಗೆ ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತಾತಿರು 
ಗಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಜನನ ಮರಣ ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. 
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ಪ್ರ: 81. ಕರ್ಮಿಯು ಈ ರೀತಿ ಜನನ ಮರಣ ರೂಪ 
ಭಯಂಕರ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆನ್ನು ವ್ರದದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೇನು? ಮತ್ತು ಪ ಅದರಿಂದ ಹೇಸಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕು? 


ಪಃ ಸಂಸಾರಕ್ಟೆಲ್ಲಾ ಕಾಮವೇ ಆಂದರೆ ಇಲ್ಫೆ ಯೇ ಮೂಲವಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಕಾಮೆದ SN ಅಜ್ಜಾ ನೆ 
ನಾಶದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮೊದಲು ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ES ಈ 'ಗುತ್ತದೆ-ಕಾಮನಾಶದಿಂದ ಆನರ್ಥ 
ಫು ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 
ಆ ಫ್ರ ಜಹಾತಿಯವಾಕಾರ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ನಾ _ರ್ಥಮನೋಗತಾನ್‌ 3 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. 

ಉದಾ :- ತಾಟಿಕಿಯನಾ೭ವಾಗದಡೆ ಆಕೆಯ ಮಕ್ಕಳಾದ ಮಾರೀಚ 
ಸುಬಾಹು ನಾಶವಾಗಲಾರರೆಂದು ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರನು ಮೊದಲು ತಾಟಕಿ 
ನಾಶಮಾಡಿದನಂತರ ಮಾರೀಚ ಸುಬಾಹುವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಇದನ್ನೇ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ೨ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ ನೇ ನಲ್ಲಿ 
೧೪ ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಮಧರ್ಮರಾಯನು ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಹೀಗೆ' ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಯದಾಸರ್ನೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾಮಾಯಿಲಸ್ಕಹೃದಿಸ್ಥಿ ತಾಃ! 
ಅಥಮರ್ತ್ಯೋಆಮೃಶೋ ಭವತ್ಯತ್ರಬ್ರಹ್ಮಸಮಶ್ನುತೇ ॥ ಯಾವಾಗ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗೆಳು ನಾಶವಾಗುವವೋ 
ಆಗ ಮರ್ತ್ಯನು ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ಗೆ ಮೊದಲು ಮರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಾದವನು ಅವಿದ್ಯಾ, ಕಾಮ, ಕ ರ್ಮಶೂಪವಾದವ್ನು ತು ನ 
ರಿಂದ ಅಮೈತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ೬. ಇನೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಡೆ.. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಮೆದನಾಶವೇ ಅಜ್ಞಾನದ ನಾಶ. ಅಜ್ಞಾನವು 

ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾದೀತೇ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 

ಪ್ರ; 82. ಸಂಸಾರವು ಕರ್ಮವಮೂಲ, ಈ ಕರ್ಮಮೂಲ 
ವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಆ ಕರ್ಮಗಳೇ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಾಶಮಾಡಿ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ಲಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ? 
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ಬೆಂದು ಬೆಂಡಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಸಿಧು ವ ಗಾದಿ ಮಾಡ. 
ಕೃಪೆಯಿಂದ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದ: ಸನಾ ಸರ್ಜಜಾದ ಸನತ್ಯಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ ಗಾ ಆವನ ಚಿತ್ರವು ಶುದ್ದಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, “ಚಿತ್ರ ಶುದಿ ಯಾದ ಅವನು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ 
ಬಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು "ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ ಫಲವಾದ ನರಕಕ್ಕೆ 
ಅಂಜುವಂತೆ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಕ್ಕೂ ಅವನಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ 
ಚಿತ್ತವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ನಿತ್ಯಕರ್ಮೆವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಪಃ ರೀಪಿ ಸ ತ್ಯ” -ಫೈಮಿತ್ತಿ ಪ್ರ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಈಶ ರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವ 
ಕವಾಗಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನ ಚಿತ್ತವು ಮತ ತ್ರಷ್ಣು ತಿ ಕಿಳಿಯಾಗುತಾ 
ಹೋಗಿ ಪರಲೋಕಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ತುಚ್ಛವೆಂಬ ಒಳ್ಳೆ ನಿರ್ಮಲವಾ ದ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟುತ್ತದೆ. 


ಹ ವ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಚಿತ ತ್ತವು ಕನ ಡಿಯಂತೆ ಸ ಗು ಚ್ಚ ವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಕ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಕಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗದೆ ಅಂತರಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿಯುಂಬಾಗಿ "ಅದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲು ವುದು... 


ಉದಾ :- ದೈಷ್ಟಾಂತ-ರಜೋಗಣ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳೆಂಬ 
ಮಲದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಾಮವೆಂಬ ಮಿಸಾನುಗಾಳವು 
ಎಳೆದುಕ್ಳೊಂಡು' ಹೋಗಿ ವಿಷಯಗಳೆಂಬ ಸ ಳೊಳೆ ಮೆನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಕುಟ್ಟು ತ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆಗ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗೆಳ ಅನು 
ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಹ ಮೆತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳಂಬ ಮಲವನ್ನು. ತೊಳೆದು 
ಕೊಂಡು ತಿಳಿಯಾಗಿ ಚಾಂಚಲ್ಯ ವಿಲ್ಲದ್ದಾ ಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಚಿತ್ರವು 
ತೊಳೆದ ಸ್ಪಟಕದಂತಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಬರುವ ರಾಗದ್ವೆ (ಷೆ 
ರೂಪ ಆಗ್ರ ಹವೆಂಬ ವಿತಾನುಗಾಳದ ಎಳೆತಕ್ರೆ ಸಿಳ್ಳದಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಮಷ 
ವನ್ನು ಶೊಳೆ ಕೊಡು ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನ ಫದೆಗೇ a 


N ಳ್ಳ 
ತ್ತನೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯು ವಿಶ್ಲೇಷ ಹೊಂದದೆಂತೆ ನಿಂತುಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಹಿ 
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ಯಾವಾಗ ಅಂತಃಕರಣವು 'ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ (ಕುತ್ತ 
ದೆಯೋ ಆಗಲೇ ಆದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಂತರಾ ತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ ಅವ 
ನೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯತ್ನಿಸಲಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಂತರೆ ಕರ್ಮವು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಿದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸವು ಮುಗಿಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಳೆಗಾಲದ 
ಕೊನೆಯ ಮೋಡಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮನೆಗಳೂ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗು 
ವವು. 

ಸಾರಾಂಶ .. ನಿತ್ಯರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಲಾಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಯಸುವ ಸರ್ಪ 
ಮುಮುಕ್ತುಗಳೂ ಆತ್ಮ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿತ , ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ರಜೀಕು. 


ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟ ವುದು. ಧೆರ್ಮೆದಿಂದ ಪಾನ 
ವೆಲ್ಲಾ ನಾಶವಾಗುವುದು. ವಾಸದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿ ಿಯಾಗುವುದ್ದು; 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸಂಸಾರದ ನಿಜವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಎಷ್ಟೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತ ಸ ಸಾರದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಕಿಳಿಯಿತೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಂಜೀ 
ತೀರ ಜೇಕೆಬ್‌ ಅನೇಕ್ಷೆಯಾಗುವುದು; ಈ ರೀತಿ ಮೋಕ್ತಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ವನು 
ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಾಡುತ್ತಾನೆ; ಆಗೆ ೬ ಎಲ್ಲಾ ಕರಗಳು 
ತಾನೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುವ, ಆಗ ಚಿತ್ತವು ಅಂತ ಮುಖ್ಯ; ವ್ಯಾಗುತ್ತ ದೆ; 
en ಚಿತ ತಕ್ಕ ತತ್ತ ಎನುಸ್ಯಾದಿ ವ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಗಳ "ಎರ್ಥವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ನರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಇದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುತ್ತಾಕೆ. “ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದ ಹ್ಮ ನಭವತಿ” “ವಿಮುಕ್ತ ಶ್ಚ 
ವಿಮುಚ್ಯತೇ ಸಂಸಾರದ ಕಟಿಃ ನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತಾ ನೆ. 
(ಕಠ 5-1) ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ನಿಷ್ಮ ನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಾಶಕ್ಕೆ dui ಜಿ. ಜಾ ಸನ ದಂತೆ ಅದು ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಳೆ ” ಎಹುದ್ದನಾ 
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ಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ pele ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಪೇ 
ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮೆತ್ತು ವೈ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳು ಕರ್ಮದ ಫಲವು 4 ತರದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದರೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಲಾ 
ರದು. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸ ಪ್ರಭಾಕರರ ಮತವನ್ನು ಬಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು 
ವಂದೆ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ನೆ ಕರ್ಮಸ ಸಮಚ್ಛಯವಾದ ಖಂಡನೆ ಆಥವಾ ಭಾಟ್ಟ 
ಮತ ಖಂಡನೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುಡು. 


ಭಾಟ್ಟಮತ ಖಂಡನೆ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ 
ಸಮುಚ್ಛ್ಚೆಯವಾದ ಖಂಡನೆ 


ಜಾ ನವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು "ಹಾಶಪಡಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾ ನವು ಸಾಧ್ಯೆ-ಕರ್ಮವು 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಾಧೆನವು. ಸಾಧ್ಯವೂ ಸ ಸಾಧನವೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಸಮುಚ ಫೈ ಯವೂ ಆಗಲಾರದು 

ಪ್ರ: 83. ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಸಮಸಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಸೇರಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಲ್ಲ.? 


ಉ: ಕುರಿ ಮೆತ್ತು ಸಿಂಹೆಗಳಂತೆ ಕರ್ಮವು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವಂತ 
ಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವುದು ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವೆರಡೂ ಕೂಡಿ 
ಒಂದೇ ಕಡೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿರಲಾರವು. ಆವು ಬಾಧ್ಯ ಬಾಧಕ ಸಂಬಂ 
ಧನಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರಲಾರವು. 


ಅನಿದ್ಯೆಯು ವಿದ್ಯೆಯೂ ಎರಡೂ ಸೂರ್ಯ ಕತ್ತಲಂತೆ ಸಮುಚ,ಯ 
ವಾಗಲಾರೆವು. 


54 ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವನ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷ್ಟು ಯೆನಾದ ಸವ ೯ವ್ಯಾಬ 


¥ 


ಯಾದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಇರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಟಟ ಟೌ ಅಂತವನ 


ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ೀಳುವ ಯಾನ ವಾಕ್ಯಗಳ 


ಆಟವೂ ನ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ಉದಾ :. ಬಾ ),ಹ್ಮಣರು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬಹು ದಾದ ಬ್ಬಹಸ್ಸತಿ 
ಎಂಬ ಯಾಗವ ನ್ನು ಟಾಟ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ್ನು ಬಂದೂ ಮಾಡಲು ಉದು 
ತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಯುದ್ದಾದಿ 
ಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡಲು ಜಡಿ ೫. | 

ಪ್ರ: 84. ಜ್ಞಾನದಿಂಬಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ ವೆನು? 

ಉ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ನಾನೇ ಸಚ್ಚಿ ೦ದಾನಂದ ಸ ಸ್ಟ ರೂಸ 
ತ್ಮನೆಂದು ಪತ್ಯಕ್ಷ ೫. 10% ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ en 
Md ನೀಹಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಜಡವೆಂದೊ ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ 1 ಕಾಣುತ್ತವೆ ಬ 
ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ವುತು ದೂರವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆ ಕಃ ಶಕ ತ್ಯನಾದ 
ವೆನಿಗೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಕಾಣಿಸಲಾರದು. “ ಯಸ್ತಾ ತ್ತ ರತಿ ಕೀ 
ಸ್ಯಾದಾತ್ಮ ತೃಪ್ಪಸ್ಯ ಮಾನವಃ! ಆತ್ಮನ್ಕೇವಚ ಸಂತುಸ್ಥ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ 
ಭವಿಷ್ಯ ಕೀ 1 81 ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾ ನಿಯನ್ನು' ಆತ್ಮರತಿ, ಆತ್ಮಕೃ್ತ 


ಆತ ಸಂತುಷ್ಟ ಬಂಬುದಾಗಿ ಹೊಗಳಿದೆ. 


ಪ್ರಃ 85. ಇದಳ್ಳೆ ಉದಾಹರಣೆ ಏನು ? 

ಉ : ಚಿಕ್ಕಮಗುವು ಮೆಣಿ'ನಿಂದಾದ ಆನೆಯ ಮರಿಯನ್ನಿ ನಿಜ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತ ಣೆ 'ತಿಳಿಗೇಡಿಯಾದವನು ಹೀಗೆಯೇ ಸಿಕ್ಟಂಫೆ ಮೊ ಜಿ 
ಡುವನು. ಅದೇ ಅವನು ದೊಡ್ಡ ವನಾ ದಾಗೆ ಮಣ್ಣಿನ ಆನೆಯನ್ನು ಪಿಳಿಯೆಿ 
ವಂತೆ ಇವನೂ ಇದು ಮಿಥ್ಯವೆನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರ: 86. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತ 
ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ವೃತ್ತನಾಗಲು ಕಾರಣನೇ ಕುತ್ತ 

ಉ : ಎಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು Bi ಕರ್ಮವು ಅದರ ಫಲನವಾಗು 
ವುಬೋ ಅಂತಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ನೋಟುಮರ 
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ನೋಡಿದ ಆದನ್ನು ಕಳ್ಳನೆಂದು ತಿಳಿದ ಅಂದರೆ ಅದು ಅವನಿಗೆ ಕಳ್ಳನೆಂಬ 
ಜಾ ನವಾಯಿತು. ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಓಡಿ ಹೋಗುವ ಕರ್ಮೇವು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ದೆ.. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ಕ್ರ ನು 
ವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಒಟ್ಟಾ ಗಿಯಾಗಲಿ ಕೂಡಲಾರವು ಮೋಟು ಮರವನ್ನು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದ ಜ್ಜ ನದಿಂದ ಓಡುವ ಕರ್ಮವು ಪ್ರವ್ಳ ತ್ರ ಜಿ 
ಮೋಟು ಮರವನ್ನು ಮೋಟುಮರವನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿದ fk ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಓಕ ಬಕರಾ ಅಂದಕೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ-ಕರ್ಮ ಕೊಡಬಲ್ಲವು 
ತ್ಯುಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ ಎಂದೂ ಕೂಡಲಾ ರವು. ಪ್ರ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
MM ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ಜೆ, 


ಆದುದರಿಂದೆ ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು 
ನಮ್ಮೆ ಮೋಹವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡುವುದೇಇಲ್ಲ. 


ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಆ ಜ್ಲಾನವೆ ಕರ್ಮಸಾಮಾಗ್ರಿಯ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಮಾಡುವೆಂತಹದು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಸರ ಗಭ 
ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನದ ಸಮೊೂಪಕ್ಕೂ ಸುಳಿಯಲಾವು. ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. 


“ಜ್ಞಾನಾಗ್ಲಿ 8 ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಳುರುತೇತಥಾ” 
“ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಧಗ್ಧ ಕರ್ಮಾಣಂ?.. ಎಂಬುದಾಗಿಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ 4 ರ್ಮಗಳು ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಅವೆರಡೂಕೂಡ:ವು 
BN ಹೇಗೆ? 


ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳ ಹೇತುಗೆಳೂ, ಕಾರ್ಯಗಳೂ, ಸ್ವರೂಪಗಳೂ- 
ಎಲ್ಲವೂ ಕತ್ತಲೆ 'ಬೆಳಕುಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವೇ ಆದುದರಿಂದ 
ಆವುಗಳ ಗೆಳೆತನವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಭಾಟ್ಬಿ ಮತ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
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ಪ್ರ: 87. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ ತತ್ತ್ತವೇನು? 

ಉ: ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂದರೂ ಧ್ಯಾನವೆಂದರೂ ಒಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಾ 
ಕ್ಪಾತ್ಛಾರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಆವಸ್ಯಕವು. ಗ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾ, ತ್ಭಾರವಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಶತ್ತ್ವ. ಇವರನ್ನು 
ಅದ್ದೆ ತಾತ್ಮತತ್ತ ಎವನೊ  ಪ್ಲುವವಕ ಪಕ್ಷದವರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಥ್ರ. 


ವಲಿ 
ಈ ಆಜಿ ಸ ತಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪು ವವರ ಪಷ್ನನಲ್ಲಿಯಂ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳಿವೆ. ಇವರೂ ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳೇ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಂತೆ 
ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನರೂಪ ಕರ್ಮವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾವಸ್ಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ, 

ಪ್ರ: 88. ಅದ್ವೈಶಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೊಸ್ಪೆ ವನಕೆ ಮೊದಲನೆ 
ಪಕ್ಷದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇನು. ? 

1 ನೇ ಪಕ್ಷ:-: ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” 
ನೆಂಬ ಅನುಭವವು. ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು ' ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಸದಾ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಒಂದು ಕಡೆಕುಳಿತು “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” 
“ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ”. ಎಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಅದೀ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ . ಮಾತ್ರ ಮುರೆಣಾನಂತರ ತಾನೂ ದೇವನೇ ಆಗುವನು. 
ಇದನ್ನೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯು 4.1.2 ರಲ್ಲಿ “ದೇವೋ ಭೂತ್ವಾ 
ದೇವಾನಪ್ಯೇತಿ” ದೇವಭಾವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ ತರಿಸಿಕೊಂಡು ತಾನೂಜೀವನೇ 
ಆಗುವೆ ಸ್ನ ಇದರಿಂದ ಆಅಜ್ಞಾನನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣ. ನಾಶವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಅಜಿ ಎಳತತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪುವ ಒಂದನೇ ಪಕ್ಷದ 
ವರುಸಿದ್ದಾಂತ. 

ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷಡವರ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನು? 

ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳು, ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಸದಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಸೆ ಸ ತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
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ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಪದಗೆಳ ಜಸ] ಬೇರೆ ಜೀಕಿ ಇದ್ದಾಗ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನವೂ ದ್ವ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ನೀತಿಯಿಂದ. ನೋಡಿ : 
ದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ “ನಾನು ಬೃಹ್ಮೆನಿದ್ದೇನೆ “ಎಂಬ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ “ನಾನು, ಬ್ರಹ್ಮನು, ಇದ್ದೇನೆ? ಈ ಮೂರೂ ಪದದ 
ಆರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆದರಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೇ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ “ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಒಂದೇ 
ಸಮನೆ "" ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ದೆ ನೆ, ನಾನು ಬ ಿಹ್ಮನಿದ್ದೀನೆ” ಎಂದು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಆದರಿಂದಲೇ ಮುಂಡೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾ ಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವವೇ ಅಜ್ಞಾನ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತು 
ಹಾಕುವುದು ಎಂದು ಅಜೆ ಸ್ರ ತಾತ್ಮತತ್ಮವನ್ನೊ ಪುವವರ ಎರಡನೇ 
ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳ.ವರು. ಈ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷದವರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ 
ನವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 89. ಈ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂ 
ದಾಗುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಎತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯ 
ಗೆಳಿಂದಕೇನು. ? ಅವುಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನನಾಗುತ್ತ ಜಿ? 


ಉ: ಸರ್ವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಎರೆಡು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೧) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ೨) ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. 

ಪ್ರ: 90. ಭೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ 
ವೇನು. 2 
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ಉ : ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಸದಗಳಿಂದ ಬೇಕಿ 
ಬೇಕೆ ವಸ್ತುಗಳ ಅರ್ಥವೆ ಸಬಾ ದ ಕೆಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಭೇದವೆ ಚು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ ದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ.ೆ. 


ಉದಾ _: «ರಾಮನು ರಾವಣನೆ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಬಾಣದಿಂದ ಕತ್ತರಿ 
ಸಿದನು? ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಪಡಗಳ ಆರ್ಥ ಬೇಕಿ ಬೇರಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಆದರೂ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಒಂದೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂಬುದೇನೋ 
ನಿಜವೇ ಆದರೊ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಭಿನೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಭೇದ ಸಂಬಂಧೆವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 91. ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ಲಕ್ಷ 
ಣನೇನು. ? 


ಉ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೂ ಒಂದೇ ವಸು ್ರುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಂಸಗಾರ್ಥವೆನ್ನು ತೋರಿಸುವು 
ದೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಉದಾ :- “ಅದು ಸುಂದರವಾದ, ಸುವಾಸಿಕವಾದ ಗುಲಾಬಿಹೂ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ ವ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪದಗಳ ನಡುವೆ "ಸಂಸರ್ಗ? 
ವೆಂದರೆ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಒಹುದು. 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಎರಡೇ ವಿಧ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಾಕ್ಕವು ಭೇದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲಿ, ಆಭೇದ ಸಂಒಂಧವನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸ 
ಲೇಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 92. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಾಗ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು" ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ? 
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ಸತ್ತಿ 


ಉ : ಮಹಾವಾಕ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಆರ್ಥಗಳೂ ಸಾಂ ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಿ 


ಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಮೂರನೇ ರೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಉದಾ :- “ಅವನೇ ಇವನು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಭೇದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಲ್ಲ -- ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವವು ಯಾವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸಂಸರ್ಗ ಸಂಬಂಧೆ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸರ್ಗ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯ 
ಭಾವನೆಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಶೇಷಣ ರಹಿತವಾದ ಒಂದು ಪಾದರ್ಥ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟ ಯಾಗಿದ್ದ ನೋ ಆವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಈಗ 
ಯಾವ ಕೇಶ, ಕಾಲ ಪರಿಸಿ ಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿ ಯಾಗಿರುವನೋ ಆವುಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ ಇವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂವರೇ "ಅವನು, ಇವನು? 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವೆಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವವೆಂದು ಶಿಳಿಯುವುದೇ 
ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿರು 
ತ್ರಜೆ. ಅವೆರಡನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ ಅವನೇ ಇವನು, ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಒಂದೇ ನ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕಾ 
ರ್ಥವು ಒಂದು ಅಖಂಡವಾದ ಪದಾರ್ಥವ ನ್ನ್ನ ತೋರಿಸುವುದು ಶಕ್ಯ ನಿದೆ. 


ಪ್ರ: 93. ಅಖಂಡ ವೆಂದರೇನು? 


ಉ ; ಅಖಂಡವೆಂದರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತುಂಡಾಗದೆ ಇರುವುದು 
ಂದು ಅರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದ 
ಖಂಡ ಸದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೇ 
Ry ತಿಗಳ ನಿರ್ಣಯ, 
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ಈ ವಾಕಾ ರ್ಥವು ಹೊರಡಬೇಕಾದರೆ "ಅವನು' "ಇವೆನು' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳ ವಾಚಾ ರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವುಗಳ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಶೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೇ ಆಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆಡ್ವೈತಿಗಳ 
ಡು ಪ ಪ್ರಸಂಖಾ ನವಾದಿಗಳು ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನಮತದ ಖಂಡನೆ 


ವೇದಾಂತ ವಾ ಕೃದಿಂದಾಗುವ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆ”ನೆಂಬ ಆನುಭವೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ -“ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು 
ಭಾವನೆ ಜೆಳೆಸುತ್ತಾಹೋದರೆ ಭಾವನೆಯ ಬಲದಿಂದ ದೇವ ' ಭಾನವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸರಿಸಿಕೊಂಡು "ಮುಂದೆ ಮರಣಾನಂತರ ತಾನೂ ದೇವನೇ ಆಗು 
ವನು; ಎನು ವುದು ಒಬ್ಬ ರ ಪಕ್ಷ. 

ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸ್ವ ಸ್ಪತಂ 
ತ್ರ ವಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳ ನಡುನಿರುವೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸು 
ತ್ರ ವೆ. ಇದರಂತೆ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ “ನಾನ್ನು 

ಹೈನು, ಇದ್ದೇನೆ” ಈ ಪದಗಳ ನಡುನೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ 

ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುರಿಂದ`ಆದು og ವಸು ನವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾ 
ರದು. ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ”ನೆಂದು ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ 
ಒಂದೇ ಸಮಕೆ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ.ತ್ತಾ 'ತೋದಕಿ ಆ ಅಳ್ಳಾಸದಬಲರಿಂದ 
ಮುಂದೆ್‌ವೇದಾಂತ ವಾಕಾ ರ್ಥದಿಂದೆ. ಭಿನ್ನವಾದ” ಮತ್ತೊಂದು `ವಿಜ್ಲಾನ 
ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗುತ ನ. ಈ ಅನುಭವವೇ ಅಜ್ಜಾನ ತ್ರ 
ಲೆಯನ್ನು ಬೇರು ಸಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರ 
ಸಿದ್ದಾಂತ. 

ಖಂಡನೆ :- ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವು ಅನಾವಸ್ಯಕವೆಂದು 
ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
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ಜಾ ನವಾದವೇಲೆ ಆಗತ್ಯತೆ ಇಲ. 

ನ ಳಿ ಣ್‌ 
: 94. ಶಕಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನನೆಂ 


ದರೇ 4 


s Pa 


“ತತ್ರ ಪೃತ್ಯಯ್ಸೆಕ ತಾನತಾ ಧ್ಯಾನಂ”ಹೈದಯೆದಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ದೇವಶೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಆಕಾ 
ರದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯು 
ಆ ಮೂರ್ತಿ'ವಿನಃ ಬೇರೆಕಡೆ ಹೋಗಬಾರದು. ಈ ರೀತಿ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಕಜೆ ಇರುವುದನ್ನೇ ಪಾತಂಜಲಿ ಖುಹಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಯೋಗ ಸೂತ್ರದ 3 ನೇ ಪಾದದ ೨ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳ ಸಂತತಿ 

ಅಥವಾ ಪ್ರವಾಹವು ಬೇರೆ ವಿಷಯಕ ವೈತ್ತಿಗಳಿಂದ ಖಂಡವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ 
ಅದು ಧ್ಯಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಪಂಚದಶಿಯ ತೃಪ್ತಿದೀಪವೇಬ 7 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 119 ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನ ಎಂಬ ಪ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 

| ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಮಾನಸಿಕಕ್ತಿ ಯೆ. ಈ ಧಾ (ನಕ್ಕ ಚಿತ್ತದ. 
ಏಕಾಗ್ರ ತಿಯೇ 'ಫಲ-ಮೋತ್ಷವಾಗುವುದು ಬ್ರ ಹೈಜ್ಞಾನದಿಂದಲೆ. 


ಪ್ರ: 95. ಜ್ಞಾನ, ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು ? 

ಉ: ೧) ಜ್ಞಾನವುವೆಸ್ತು'ತಂತ್ರ ಧ್ಯಾನವು ಕರ್ತ್ರೃತಂತ್ರ. 

೨) ಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯು 
ಆಥವಾ ಧ್ಯಾ ನವು ಉಪಾಸಕನ ಇಚ್ಛೆ. 


೩) ಜ್ಞಾ ನಮಾಡಿಕೊಳ ಲಕ್ಕ ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯು ಆವಸ ೈಕವಾ 
ಬೇಕು. ಧಾ ನಕ್ಕೆ ಅಜೀನೂ' ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಗುರುವಿನ ಮೇಲೆ ಶ ಶ್‌ 
ಒಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. 
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ಪ್ರ: 96. ಧ್ಯಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವೇನು. ? 


ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧಾ ನಕ್ಕ ಚಿತ್ತದ ಎಳಾಗ್ರತೆಯೇ ಫಲ. ಧ್ಯಾ CN 
ವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಬೇಕು; ಎಕೆ ಆಧ್ಯಾ ನವು ಮಂತ್ರ, ಜಸ್ಕ ಸಾ 
ಮೂರ್ತಿ ಚಿಂಶನಾರೂಪವಾಗಿರಬಾರದು. ಸ್‌ ನಿಜವೆಂದೂ, 
ಜೀಹೆವನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ನಾವು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ತತ್ತ ಸಾಕ್ಸ್ರಾತ್ಪಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮ ನಿಷಯದ ಬಗ ಇರುವ ಇಂತಹ ನಮ್ಮ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು PR ವಿವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾ ಷ್ಠ ಧ್ಯಾ ನಮಾಡಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಸ್ಸುಟಿಗೊಳಿಸುವ ಕ ವಾಕ್ಯಗಳನು 
ಪುನಃ ಪುನಃ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ "ಧ್ಯಾನ. ಈ ರೀತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ದಿಯ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಬೆಳೆದು ಆಗ ನಮಗೆ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನರಿಯುವ 
ಸಾಮೆರ್ಥ $ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಧ್ಯಾನವು ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾರಾಂಶ :- ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೆತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಚಿಂಕಿಸುವುದೇ ಧ್ಯಾನವೆಂದೂ, yo ಮಹಾವಾಕ್ಯೋಷ ಸಜೀಶದ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 


ಪ್ರ: 97. ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಎ ಇದೆಯೇ? 

ಉ : ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗೃತೆಯೇ ಈ ಧ್ಯಾ ನಕ್ಕ ಫ ಮೆಂತ್ರೆ ಜಸ, 
ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ ಧ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಸ bp ಆವಸ್ಯಕ. 
ಆದರೆ ಹಸಿದ. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆಹೀಗೇ ಊಟ ಜಂ ಜ ಊಟಮಾಡುವೆ 
ನಿಯನುವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುವುದು ಹೇಗೆ ನಿರರ್ಥಕವೋ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೇಗೆ ಊಟಮಾಡಿದರೂ ಸರಿ ಅವನಿಗೆ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬಬೇಕಲ್ಲವೆ.) 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಕೆಯು ಚಪ ತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಭಾರ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡ ಬರುತಿ ತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಗ ಕಣ ಮಾಡಿ 
ಜಯಿಸಬೇಕು. "ಅದಕ್ಕೆ. ನಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನೇನೂ ಆನುಸರಿಸುವೆ ಕಾರಣ 
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ವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಯತಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ 
ಪಂಚದಶಿಯ 7 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 113 ರಿಂದ 118 ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವರೆಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಾರಾಂಶ :- ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸುವು ದೇಶ, ಕಾಲ, ಆಸನೆ, ನಾಸ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಗೊಂದಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಯಾವಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಯಾಗು 
ವಂತಿರುವುದೋ ಆಗ ಕೂಡಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡೊತ್ಸಾ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮದ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮೆ ಮೋಹವು ಕಡಿ 
ಮೆಯಾಗಿ ಬುದ್ದಿಯ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದಲೆ ಮುಂದೆ 
ಮಹಾ ವಾಕ್ಯರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 

ಖಂಡನೆ :- ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ 
ಒಂದೇ ಏಟಿನಿಂದ ಕರ್ಮ, ಕರ್ತೃ ಮೊದಲಾದ ದ್ವೈತರೂಪದಿಂದ ಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವ ಆಜ್ಞಾನವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚಂಡಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡುವುದೆಂತು |! 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಮತ ಆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವ. 
ನ್ತೊಪ್ಪುವವರ ಎರಡು ಮತಗಳ ಖಂಡನ ಮಾಡಿ ದ್ದಾಯಿತು. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕನು ಏನ್ನುವವರ ಪಕ್ಷ. (ಈ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಮತದ 
ಮತ್ತೊಷ್ಟು ವಿವರವು 2ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿವರವನ್ನು 
ಆಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು.) 


ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಂಡನೆ 


ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನೇ 
ಕತ್ತವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಆಥವಾ ಭೇದಾ 
ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೊಪ್ಸುವವರ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರೂ 


ಸತ, 
ಹಿತವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಛಯವಾದಿಗಳು. ಇನರವಾದನನ್ನು 


24. ಕೈ 


el 
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ಆನೇಕಾಂತವಾದನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಿಶಿ 
ಸ್ಟಾದ್ರೈತವು ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು, ಪ್ರ 
ಪಕ್ಷದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕ “ಭರ್ತ ಪ್ರಸಂಚ” ಇರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ ಃ 98. ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷನೆಂದರೇನು. ? 

ಗ: ಇಬೆರೂ ಅದೆ _್ರತನನ್ನೇ ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಅದ್ರೆ ತ 
ತವು ಕೇವಲ ಆದ್ರೆ ತಮಗೆ ದ್ವೈತವನ್ನೊ ಸೋಡ ಆದೆ ಶ್ಲ ತವಾಗಿದೆ. 
ಇವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ನ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಗುಣ ಬ ಿಹ್ಮನಿಗೆ ಹೋಲಿಸೆಬ 
ಹುದು. 

ಇವರತತ್ತ :- ೧) ಒಂದು ಗಿಡಕ್ಕೆ ಹಲವು ಟೊಂಗೆಗಳ್ಕೂ 
ರಿಂಬೆಗಳೂ, ಎಲೆ, ಹೂ, ಕಾಯಿಗಳೂ ಇರುವವಲ್ಲವೆ ? ಗಿಡನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗುವುದು. ಅದೀ 
ಗಿಡವನ್ನೇ ಟೊಂಗೆ, ರೆಂಬೆ, ಎಲೆ, ಹೂ, ಕಾಯಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಹೀಗೆ ಏಕತ್ತ ವೂ ಸತ ವಾಗುವುದು; 
ಆನೇಕತ್ತವೂ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. ಆಂದರೆ 21 ಸತ್ಯ -ಅಭೇದವೂ 
ಸತ್ಯ. | 
೨) ಸಮುದ್ರವು ನೀರು, ಬುರುಗ್ಕು ತೆರೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಸಮುದ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಾಣುವುವು. 


೩) ಮಣ್ಣಿ ೦ಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೊಡ, ಗಡಿಗೆ ಹರವಿ, ಕುಡಿಕೆ, 
ಹಣತೆ- ಸೊಡಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ. ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವನ್ನೇ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿರುವೆನೆಂದೊ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

೪) ಬಂಗಾರವಂಬ ದೃ; ಸ್ಟಿಯಿಂದ ವಾಲ್ಕೆ ಚೈನು, ಸ ಸರ, ಬಳೆ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ವಾಲೆ, ಚೈನು ಸರ, ಬಳೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿದಕೆ AS ಂದೂ ಜತ | 
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ಅಂದರೆ ಅಭ್ಯಸ್ತದ್ಧ ಪ್ಟೀಯಿಂದ ಅನೇಕತ್ತ ವೂ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ 
ಏಕತ್ರವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ ಬ್ರ ಹೈನೂಕೂಡ ಒಂದು SSNS 
ನಿಕವಾಗಿಯೂ. ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ, ಇರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 
ಉದಾ :- ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ದೇಹೆ (ಇದು ಶ್ರೀ ರಾಮಾ 
ನುಜರ ಮತ) ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದಾ ಕ್ರ ಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ತನ್ನ ೫೫೫೫0೧ 
ಸಹಿತನಾಗಿ. ಇರುವನೆಂಬ' ದೃ ಸಿ ಹ ಬ್ರಹ K ನಿಕತ್ವವು kp 
ವುದು. 
ಇನ್ನು ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವ ರನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಾನತ ವು 
ನಿಜವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಬೇಗೆ ಚು ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೂ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾ ಗುವುದು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನೆಕಾಂಡಕ್ಕೂ 
ಅವೆಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ ಕ್ವಂತಾಗುವುದು. 
bi ವೈದಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನೇಕತ್ವದ ps ಅವಶ್ಯಕ. 
ನ ಅ ಅನೇಕತ್ವ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಈ ಲೌಕಿಕ ಕೆ ದಿಕವೆ ಹಾರಕ್ಕೆ ಚೆ 
ಕೊಟ್ಟ ತಾಗುವುದು. 
ಇನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವ ದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯಕ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಏಕತ್ತ್ವ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಟಿ ಸೈಂತಾಗುವುದು. 


ಈ ಎರಡೊ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಲೌಕಿಕವೂ ಸಾಧನೆ 
ಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಾಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪು 
ವುದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗುದೆಂದು ಈ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯ-ಅಭೇದವೂ ಸತ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆವಿಗೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಾಶ 


ಬರೀ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದರೆ ದ್ವೈತವೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವ 
ಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ಬರೇ ಆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಲದು. ಆದುದ 
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ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗಳರಡೂ ಸಮೆವಾಗಿಯೇ ಅವಶ್ಯಕ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಪ್ರ: 99. ಈ ಮತದಲ್ಲಿರುವ ಒಳ ಭೇದಗಳಾನವುವು? 

ಉ. ಈ ಪಕ್ಷದವರಲ್ಲಿ ಮೊರು ಒಳ ಭೇದಗಳಿವೆ. ೧) ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಅಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿರಬಹುದು 

೨) ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು 


೩) ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀನಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ಹವಾ 
ಗಿಯೂ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇದೆ 


ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ 
೯೦) 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಖಂಡನೆ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬುವ ಮೊದಲನೆ ಅಭೇದ ಪಕ್ಷ 
ದವರಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನಸ್ತರೂಪವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೇ ಭೇದ 
ಪಕ್ಷದವರಿಗೂ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ತೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾ 
ತ್ಮರಸ್ತರೂಪ ಎಂಬುವ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಂತೂ ವಾ.ಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಇವರಿಗೆ ಮೋಹವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರನೇ 
ಮೋಕ್ತವಲ್ಲನೆ ! ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಂತೂ ಇವರೆ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿಯದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಗೇಡಿತನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯವರ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ ಜೀವಾತ್ಮಾರ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲಿ 
ಮೋಕ್ಷನೇ ಎಂದಿಗೂ ಸಿಶ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ 


ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷದವರಂತೆ ತಾನು ನಿಜಪಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆದರೂ 


ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಆಯಿತಲ್ಲ ಈ ಪಕ್ಷದ 
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ವರು ಇಂತಹ ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವರ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ-ರಾಕ್ಸ ಸತನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನ (ತಿಳಿ 
ಗೇಡಿತನ)ವನ್ನು ತರಾ ನಾಶಮಾಡಲಾರದ್ಕು ಜ್ಞಾ ನನೇ ಜೀಕು. 


ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಸದವರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಿಂದೆ ಬೇಕಿ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ-ಆತ್ಮನೇ ಜೀವನಾದುದರಿಂದ ಅ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು 
ಆನಾತ್ಮ: ವಾಯಿತು ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನಾತ್ಮವಾದ ಇ. 
'ಸಾಕಾ, ತ್ಯಾರಕ್ಕೆ (ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮವಾಗಲೀ ಜಾ ನವಾಗಲಿ ಆಥವಾ 
ಇವರೆಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವುದರಿಂದಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಾಧೆಕನಾದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ SNS ಇದರಿಂದ 
' ಜೀವೆನಿಂದ ಸಾಧ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಬೇಕೆ ಇದ್ದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. 


ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ಬೇರೆ des ಒಂದು ಯಾವುದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದಲ್ಲವೆ! ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧದಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೊದಲಿನ ವಸ್ತು ನಾಶವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ರೊಪವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದಾದರೂ ಮೊದಲೇ ನಾಶವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನೆಂತು ಪಡೆಯಒಲ್ಲದು! ಇದೂ ತಪ್ಪಾ ಗಬಲ್ಲದು. 


ಮೂರನೆ ಪಕ್ಷದ ಖುಂಡನೆ:-: ಇನ್ನು ಭೇದಾಭೇದಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂಸಾರಜಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಆತ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ, ಅನಾತ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆದು 
ಆತಾ ನಾತ್ಮ ಎರಡೂ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೂರನೆ ಪಕ್ಷದವೆರಿಗೂ 
ಸಹ ಜ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನ ಬಹುದೇ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗಲಾರದು. 

ಈ ಮೂರನೇ ಪಕದವರು ಬ್ರಹ್ಮ 


೨೨೬ ಹಿ 
ಎಂಬ ಜಾ ai ಒಂದರಿಂದಲೇ ಜಾ 


ಲಾ ಬೆ ನಕೆಂದರೆ ಡ್‌್‌ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇ We Rr 
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ಭೇದನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರನೇ 
ಪಕ್ಬದವರಂತೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷದವರ ಖಂಡನೆ:- ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವೆನಸ್ವರೂ 
ಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗಲಿ-ಕರ್ಮ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಉಪಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಬೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಜಾಲವೆಲ್ಲಾ ತನ್ನರೂಪವೇ ಆಗಿರುವು 
ದೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೊಡನೆ ಒಂದಾದವನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಪುನಃ 
ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಅಗತ್ಯವಾದರೂ ಏನಿದೆ? 

ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಲು ಕರ್ಮದ ಆಗೆಕ್ಸತೆ ಇದ್ಕೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೂ ಒಂದಾಗಿಯೇ ಇದಾ ನಲ್ಲ ಪುನಃ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಆಗ 
ತೃತೆ "ನಿದಿ ! ಕ 

ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ :- ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಬತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತು 
ಶೂದ್ರಾದಿವರ್ಣದನರು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ತ ಮತ್ತು 
ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದವರು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಸ್ಪರೂಪನೇ ಆದುರಿಂದ ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದವರಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು-ಆಗ ಜೀವನು ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿ, ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಗಳುಳ್ಳನನೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಇಂತಾ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾದಿ ವಿಧಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಚಾ 
ರಿಯು ಹೀಗೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗಳೂ ಯಾವೂ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆಗ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳೂ. ಅವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ-ಅವರವರ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ಯಾವುವೂ ಇರಲು ತಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಸರ್ವಕರ್ಮೆ ಸಂಕರವೂ ಆಗ 
'ಬಹುದು. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ :- ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ವರ್ಣಾಶ್ರ 
ಮದವರು ಆಯಾ ಜೀಹದ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಯಾನದಿಂದ ತಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನೆಂದೂ ಕ್ಸತ್ರಿಯನೆಂದೂ ಇತ್ಯಾದಿ ತಿಳಿದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೋಗಬಾರದು? ಇದರಿಂದ ವೇದದಕ್ಶಿರುವ ಕರ್ಮವೂ ವಿಹಿತವಾಗಲಿಲ್ಲನೆ ! 
ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ, 
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ಸಮಾಧಾನ :.. ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಕರ್ಮಮಾಡುವುದೂ ಸೂಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ದೇಹದ ಮೇಲೆ 
ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಇರುವವರೆಲ್ಲಾ ರಾಕ್ಸಸರೇ. ಅದು ಜ್ಞಾನಿಯಾದವೆ 
ನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುವನಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದು ಒಂದು 
ಪಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ದೇಹವೇನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಅಂದರೆ ಅಸುರ ಧರ್ಮ ಇರು 
ವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವೆಲ್ಲಾ ನಿರರ್ಥಕವಾದಂತಾಯಿತು. 


ಸಾರಾಂಶೆ:: 1) ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ತಂತ್ರವು; ಕರ್ಮವು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರವು; 2) ಕರ್ಮವೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಏಕಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೀ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ಆಗಲಿ ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಾಗಲೀ ; ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಲೀ ಅಂದರೆ 
ಕರ್ಮವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಾಲಿ ಜಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಸೇರಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವುದೆಲ್ಲಾ ನಿರರ್ಥಕವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ:- ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರೊ ಮುಳು 
ಗುವ ಮನುಷ್ಯನು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬದುಕಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವಂತೆ ಕರ್ಮವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಾದವೆನೂ ಸಹ ದೇಹಾದಿಯೇ 
ನಾನಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹಿಡಿದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗಬದುದಲ್ಲಾ ! ಏಕಾಗಬಾರದು ಅದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ! 

ಸಮಾಧಾನ:.. ಅಂತಹ ದೇಹಾಭಿಮಾನವಿರುವವನು ಮೊಡಢನು- 
ಸುಳ್ಳಾದ ಜ್ಞಾನಿ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆವನನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಚಾರಿ ಎಂದು 
ಗೀತೆ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಎಂದೂ ಜೀವನೇ: ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿದ ಜಾನಿ ಅಲ್ಲವೇ ಆಲ್ಲ. ಅವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುವವನು 
ದಡ್ಮನು ಆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಆಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಉಟ ಹ 
ವಾದುದು. 
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ಮತ್ತು ಈ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತ `ರೂಪವೆಂಬುವವರೆ ಪಕ್ಸೆದೂರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ. ಸಾಧಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಸಿದ್ದ ವೇ ಸಿ ಅದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ (ಮೋಕ್ಷ)ವಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರ: 100. ಸಾಧಕನಾದನನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಹು 
ದಲ್ಲಿ. 

ಉ: ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಲೆಶಿಸ್ಟ್ಯ ಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದ ಷ್ಟಿ 
ನ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ಇದರಂತೆ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಿ ವಾಗಿಯಾಗಲೀ 
ಎರಡರಲ್ಲೊ ಂದು ಇರಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ni: 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಟೂ ಇದ್ದಂತಾಗಿ ಕರ್ಮಸ್ತರೂಪವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇವರ ಪ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಜೀವಸ್ಥ ರೂಪನಾದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವೂ ಜೀವನಸ [ರೂಪವೇ 1 ೫0 ಆಗ ಉಸಿಠು 
ಬಿಡುವುದೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ದೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದಂತಾಯಿತು, 
ಈ ರೀತಿ ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ತೆ ರೂಪವಾದಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ತ ಸ್ಪರೂಪ 
ಪ್ರಾನ್ತಿಗಂತೂ ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಸಹಾಯ 
ಇಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವು ಸ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವು 
ದಾಗಿದ್ದರೆ. ಅದೇ ತನ್ನ ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದೆ, ಆದರೂ ಆತ ಸ್ವಾನ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಜ ನೋಕ್ಸ ವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದ ನಿನ್ನ ಮತ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಮೂರನೇ ಭೇದಾಭೇದ ಜ್ಞಾನದಖಂಡನೆ 

ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ:ಃ- ಹಿಂಜಿ ಕೇಳದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂ 
ಪವೂ ಅಹುದು ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನ. ಸ್ವರೂಪವು ಆಲ್ಲ ಎಂಬ ಆ 
ಪಕ್ಷದಂತೆ ಭೇದಾಭೇದ ಸ ರೂಪದ ಬ್ರಹೈವಿ ನಿರುವುದೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ 


ಮೂರನೇ ಭೇದಾಭೇದ ಜ್ಞಾನದ ಖಂಡನೆ 7] 


ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳಿರಡೂ ಅವಶ್ಯಕವೆಂದೂ, ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಅಭೇದ 
KL ಇ "ಇ 

ರೂಪವು ವಿಷಯ; ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಭೇದರೂಪವು ವಿಷಯವು ಆಗಬಹು 

ದಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ :.. ಈ ಬೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಶಕ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುವುದು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್ಷ:.. ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಆಥವಾ ವಿಚಿತ್ರ ಕಲ್ಪನೆಯಾದರೂ ಇದರಿಂದ ವೇದ 
ದಕ್ಕಿರುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಗಳರಡ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ 
ಯಲ್ಲವೆ ? 


ಸಮಾಧಾನ :.. ಇದರಿಂದಲೂ ದೋಷವಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ನಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ 
ಒಹ್ಮವು ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಿರುವುದೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ನಿನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮೆವೆ 
ಜನಾಗಿಯೂ ದುಃಖಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಷ್ಟೆ ಅನರ್ಥವಲ್ಲ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳೂ ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಜೀನಿಗಳ ದುಃಖವೂ ಒಟ: ಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಿಕ 
ಚೀವಿಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೆಚ್ಚು ದುಃಖಮಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 

ಆ ನ್‌ 


ದುಃಖನ.ಯವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಹ್ತಿಯನ್ನಾದರೂ ಜನರು ಬಯಸಿಯಾರೆ! 


ಲ್ಕ 
ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಆತ್ಮವೇ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವೆ ನಿನ್ನ ಒಂದ್ಧಿ ಯಾದರೂ 
ಎಂಪಿಸದ್ದು ! 

ು 
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ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಖಂಡನೆಯ 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಸೂರ್ಯನೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಸ್ನೇಹೆ ಆಗಲಾರದೋ ; ಬೆಂಕಿ 
ಯೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಚಳಿಯ ಸ್ನೀಹವಾಗಲಾರೆಯೊ ; ಉಪ್ಪ ನ ತೆಯೊಡನೆ ಹೇಗೆ 
ತಣ್ಣೀರಿನ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೀಹೆವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನದ ಭಾಗವಾಗ 
ಲಾರದು. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಗೆಳೆತನವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 


ಮೊಮಾಂಸಕರ (ಭಾಟ್ಟ-ಪ್ರಭಾಕರ) ಮತ ಖಂಡನೆ 


ಈ ಹಿಂಜೆಯೇ ಈ ವೂಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ 
ಆದರೂ ಪ್ರತಿ ಪತ್ತಿಕ ಕರ್ಮದಂತೆ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷದವರು ತೆ ಮಾಡಿರುವ 
ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 101. ಪ್ರತಿ ಪತ್ತಿ ಕರ್ಮ ಎಂದರೇನು? 


ಉ: ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಕೆಲವು 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಆ ಕರ್ಮವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ 
ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಡದೆ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಡುವುದ್ದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಲ್ಲವೆ. 

ಉದಾ ;- ಶ್ರಾದ್ಧಾ ಎಂಬುವುದೊಂದು ಕರ್ಮ. ಅ ಶ್ರಾದ್ಧಾ 
ಕರ್ಮವು ಮುಗಿದು ಹೋದಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಏಳ್ಳು- 
ದರ್ಭೆ ಹಿಂಡ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವೇನೂ ಇ 
ವುದಿಲ್ಲ ಅದರೂ ಶ್ರಾದ್ಧಾ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಚೆಲ್ಲಿ ಬಿಡಲಾರದು. ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರು ಅವುಗಳನ್ನು ತುಳಿಯದಂತೆ, ತುಳಿದು 
ಅಪವಿತ್ರ ಮಾಡದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ 
ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ ವೆಲ್ಲಾ ಮುಗಿದು ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಆವು 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ರೀತಿ ಯಾವುದಾದಕೊಂದು ಸಾ ನಕ್ಕೆ ಹಾಕಬೇಕಲ್ಲವೇ 
ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ A ಪ್ರ ಪತ್ತಿ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್ಲಿ 
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ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಖಂಡನೆಯು ಈ ಮೊದಲೇ ಆಗಿ ಹೋಗಿದೆ, 
ಆದರೂ ಅವರು ತಂದಿರುವೆ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಸಹಿತ ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಖಂಡಿಸೆಬೇಕಲ್ಲವೆ. ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿರುವ ಖಂಡನೆಯು ಒಟ್ಟಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ: 102. ಭಾಟ್ವಿ ಮೂಮಾಂಸಕರ ಮತ ವೇನು? 


ಉ: 1) ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಳುವುದೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಗೊಂದಲವೇಕೆ ? ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಮತ. 

ಪ್ರ: 103. ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗು 
ತ್ತದೆ ? 

2) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಈ ಕಾಮೈಕರ್ಮೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಸಿಕ್ಸು 
ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಡುವುಡರಿಂದಸ _ರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಭಯವಿಲ್ಲ. 

3) ಇನ್ನು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬಾರದು. ಈ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ವು ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಪಾಪದ ಫಲವಾದ ನರಕವು ದೊಕೆಯುತ್ತ ಜಿ 

ಕರ್ಮ ಬಿಡುವುದರಿಂದ ನರಕದ ಭಯವಿಲ್ಲ, 


ಹಿದ್ದ 
ಧಿ 
4) ಇನ್ನು ಪಾ ತ್ರರಬ್ಧವು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಸೆರ್ಮಿಗಳಿಗೂ 
ದೆ. kN ಕೊಟ್ಟೆ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಇವರೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ರಬ್ಬಕ ರ್ಮವನ್ನು ನೇಹ ಇರುವವ ಕೆಗೆ ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತರೆ 


ಪ 
ನಿಷಿ 


ತ್ತ 


ಇರುತ್ತ 
ಈ ಪ 
ಬೇಕು. 
5) ನಿತ್ಯ ಕವ ರ್ಮೆವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಇರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಪಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಡಿದರೆ. ಪುಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದ್ಧರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗದ ಗೊಂದಲನಿಲ್ಲ. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ ಬಿಡುವುದರಿಂದ 
ಆದರ ಫಲವಾದ ನರಕದ ಭಯವಿಲ್ಲ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಪಪುಣ್ಯಗಳೂ, ಆವುಗಳ ಫಲವಾದ ಸ ರ್ಗ ನರಕಗಳ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಇರುವವರೆಗೆ ದೇಹ ಇದ್ದು ಪ್ರಾರಬ್ದ ಮುಗಿದನಂತರ 'ಜೀಹೆವೂ 
ಬಿದ್ದುಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ತ್ರ 
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ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮೆದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೇ ವಿನಃ ಬೇಕೆ ಮಾರ್ಗ 
ವಿಲ್ಲ ಇದೇ ಭಾಟ್ಬ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ 


ಭಾಟ್ಬಿಮತದ ಖಂಡನೆ 


ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿಯೇ ಮುಗಿಸಬೇಕು ಫಲೋನ್ಮುಖ 
ವಾಗದ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಓಂದ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೂ 
ಳ್ಳಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನು ನಿಷ್ಭ್ರ್ರಿಯನೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳು ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ ಅದನ್ನು ನೀನು ಒಪ್ಪಲಾರೆ 
ಸಂಚಿಂತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಬಿಡುವುದು ಯಾನನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅವು 
ಗಳ ಫಲ ಆರಂಭವಾದ ಕೂಡಲೇ ಬಿಡಬಕಗದೆಂದರೂ ಆಗಲೂ ಬಿಡಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಉವಭೋಗಿಸಿಯೇ ಮುಗಿಸಬೇಕು ಇಲ್ಲವೇ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ನಿವಾರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು 

ಒಂದು ವೇಳೆ ನಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಏನಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆ ದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಆದನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೂ 
ನಿನಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಜಿ. ಆದರೆ ಆ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದುಹೋಯಿತೆಂದಕೆ ಆತ 
ರದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಿರುವ 
ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅದರಂತೆ 
ಮುಂದೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವವಿರುವವರೆಗೆ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು-ನಿಹಿದ್ಧಕರ್ಮವನ್ನು 
“ನಾನು ಮಾಡುವುಜೀ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಳ್ಳೇ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾರರು 


ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದ ಬಗೆ ನೇದದ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಮೋಕ್ಸಾವೇಕ್ಷವುಳ್ಳ ನನು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ 


ಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದೂ, ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ನಾಶಪಡಿಸ 
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ಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವೊದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ರೀರಿಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮತಾ ್ಯಾಗವು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಸಂಸಾರವು ಆರಾ ಕರ್ಮಗಳು ಆನಂತವಾಗಿರುವುವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊನೆ ಎಲ್ಲಿಂದಬರಬೇಕು. ಆದು 
ದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ, ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ನಾಶಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ 
ಸಂಚಿತದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಈಗ ಮಾಡುವ A ಭಕ 
ಗಳು ನಿರೋಧವ ಟಟ ಆದುದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಾಶಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 2 ೫ ೫8 ದ 
ನಿಷಿದ್ದ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳೂ ಈಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮೆ ಗಳಿಗೆ 

ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವು 

ಒಂದನ್ನೊ; ೦ದು ನಾಶಪಡಿಸಲಾರವು. 


ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಸಂಚಿತ ಕಾಮ್ಯೆ ಕರ್ಮಗಳು, ಸಂಚಿತ ನಿಷಿದ್ದ 
ರ್ಮಗಳು ಆನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ತೊರೆಯಲು 
ಶಕ್ಕವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ನಿಷಿದ್ದೆಕರ್ಮ ರೂಪ 
ಪಾಪಗಳು ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ ತ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾದಂತೆ, “ಬಂದೆ ಆನಂತ 
ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾ ಎ ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವು ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಫಿವಾರಣಿಯಾಗಬಹುದಲ್ಲ. 
ಸಮಾಧಾನ :- ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಾವೆರೂಪವಾದ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದ ಮೇಲೆ ಆನಂತ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ತ ಮತ್ತು 
ಕಾಮ್ಯೆ ಕರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ನಾ ವಾಗಟ ಲ್ಲವು | ಇದಕ್ಕ. ಯಾವ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ :.. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕಾಮ್ಯೆಕರ್ಮೆವು 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಕಾಂ ಕ್ವಕರ್ಮೆದಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 
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ಸಮಾಧಾನ :- ಅವು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ದವಾಗಜಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಒಂದು ಪಾಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಪವು ಹೇಗೆ ಕಳೆಯಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ಖಂಡನೆ 


ಪ್ರ: 104 ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ತತ್ತ್ವಗಳೇನು? 

ಉ 1) ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ವರ್ಣಿ 
ಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

2) ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮೆವನ್ನೇ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನೇ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಧೆನೆ. 

8) ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆಯೇ, ಪರಲೋಕವು ಸಿಕ್ಕಬೇಕೆಂದು ಯಾವ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದು ಆಗ್ನಿಯೊಳಗೆ ಹಾಕಿದ ಆಹುತಿಯಂತೆ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಧಿ ಬೇಕೇಬೇಕು. 

4) ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ 
ಇದಿಯೇ ವಿನಃ ಮೆತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವೇದ ಬಲ್ಲಪೆನಾದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಜೈಮಿನಿಯೇ ಹೇಳಿರುವನಲ್ಲ ! 

5) ಮತ್ತು ವೇದದ ಹೊರತು ನಮಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ. 

6) ಮತ್ತು ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಸಂಪೂ 
ರವಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ!! 

7) ಮೆತ್ತು ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಸದವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! 
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8) ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧೆನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಆದರೆ 
ಜೊಂಡು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ರೆ ಮುಖ್ಯಸಾಧನವಾಗಿ 
ರ್ಮವು ಆದರದೊಂಡು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು - ಇಲ್ಲವೇ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಯೇ ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕಬಹುದು. | 
ಪ್ರ: 10ರ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಮಂಡಿಸುವ ಎಂಟು ವಿಷಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷನೇನು ? 

ಉ: 1) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮೆನೆಗಳನ್ನು ಇಬ್ಬೆಗಳನ್ನು 
ಫೂರ್ಣ ಭು ಸಃ ಬಯಸುವವರೇ ಆನಂತವಾಗಿರುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಂತವರಿಗಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 

ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು "ಕೊರಕಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲ ಕರ್ಮಾಕಾಂಡೆ 
ವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ ಆಡುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಒಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕವ ರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಮಃ 


2) ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹಳವಾದರೆ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೆಡೆಗೇ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಯೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವಿನ ಬಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


8) ಕೆರ್ಮೆದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕರ್ಮಕೃತವಾದ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರಿಕ್ಷಿಸಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವು, ಕೃ ತವಾದ ಕ 00 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಆ ಅಸೃತವಾದ ತನ್ನ ಸ್ವ ಸ ರೂಪವೆನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳು )ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಿತ್ತುಗಳನ್ನು ಬೂ ಇ ಶ್ರೋತ್ರಿ ಸಾಜ 

ಬ್ರಹ ಷ್ಟ i ಗುರುವನ್ನೇ ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ 
FE ಮುಂಡಕದ ಎರಡನೇ ಖಂಡದ 12 ನೇ ಮಂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ನಿನಗೆ ಆದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆ ! ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನವೇಶ್ರಿ (ಹ್ಮ ಉಸು 
ರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ವಧಿಸುವ ಉತ್ತ ಮವಾದ ವೇದ 'ವಜಿನಗಳು ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟಿದ್ದರೂ ನಿನಗೆ ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಲ್ಲವೆ ! 
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ಆಕ್ಷೇಪ . ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ೧-೪-೭ ನೇ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ “ಆತೆ ತೈ (ಮೋಪಾಸೀತ್‌” ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು 
" ಆತ್ಮಾವಾಆಕೆದ್ರಷ್ಟ ಸ ವ್ಯ 1”ಆತ್ಮನನ್ನೆ ೬ ದರ್ಶನಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಆಪೂರ್ವೆ 
ವಿಧಿಯು ಶ್ರು 3ಿಯಲ್ಲಿರೆವುದರಿಂದ ಮೆನಷ್ಮನ ನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಯಾ ರವೆಂಬ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸತಕ್ಕದೆಂದು ನಿಸಿ ತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ 

ಸಮಾಧಾನ : - ಇಲ್ಲ ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬೀಜವಾದ ಅಜಾನೆ 
ವಸ್ತು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತುಹಾಕುವ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾನ ಪುರುಷ 
ee ಜಧೀನೆವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆದು ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ೮ಲ್ಲ 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ ವಿಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಆವೂರ್ವ ವಿಧಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲ 

ವ್ರ: 106 ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ಏನು? ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಧ? 

ಉ  * ಅಜ್ಞಾತಾರ್ಥಜ್ಞಾಪಳೋ ವಮೇದಭಾಗೋವಿಧಿಃ ” 
ಎರಡನೆಯ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುವುಬೀ ವಿಧಿ ಎಂದು ಆರ್ಧ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಿಧಿ, ನಿಯವ.ವಿಧಿ, ಮೆತ್ತು ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿ 
ಎಂದು ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೊರು ವಿಧ 

೧) ಅನೂರ್ವ ನಿಧ ಃ. “ಅತ್ಯಂತಂ ಅಪ್ರಾಪ್ಕೌ ಅಪೂರ್ವ 
ನಿಧಿ? ನ್ವೇಜ್ಛೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಾಧನಾಂತರಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವುದು 
ತೀರಾ ಅಪ್ರಾಸ್ತವಾದ RE ಆಂಶಹದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವಾಕ್ಯವು ಆವೂರ್ವವಿಧಿಯು ಉದಾ :. ಸ್ವರ್ಗಾ ಪೇಕ್ಷಿಯು ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಇದು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 5 ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

೨) ನಿಯಮವನಿಧಿ :-: ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ಕೆಲಸವನು 
ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಮಾಡಬಹುದು ಉದಾ : ಹಸಿವೆಯನ್ನು 
ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಫಲಹಾರ ಮಾಡಬಹುದು ಇಲ್ಲವೆ ಟಮ ಬಹುದು 
2) ನೀರನ್ನು ಕೃಯಿಂದ ಕುಡಿಯಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆ ಕಪ್ಪಿನಿಂದ ಕುಡಿಯ 
ಒಹುದು ನದಿಯನ್ನು ನಾನೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಈಸಿದಾಟಿಒಹೆ.ದು ಒಹೆಳ 


ಜ್‌ 
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ಮಡು ಇವೆ ನಾನೆಯಲ್ಲಿ ದಾಟು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಈಸಿದಾಖಬುತ್ತೇನೆ 
ನ್ನುವವನಿಗೆ ಹೇಳುವೆ ಫಿಯಮೆನಿಧಿ. 


ಆಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ಪಕ್ಷವೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಆಪ್ರಾಪ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಿಯಮ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಆಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈಸುವುದು 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ನಾವೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗು ಅಪ್ರಾಪ್ತ . ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ಅನನು 


ದಿ :- ಮಾಂಸಾಹಾರ, ಸಸಾ ಹಾರ ಘಃ 
ಧಾಠಿವಾರಣಿ ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ಆದಕ್ಕೆ ಇವೆ 
ರಡೊ TE ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಇ ಪಾ ಪ್ತ ಸ ಈ ವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆಲ್ಬಗಳೆಯುವುದೇ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿ 
ಧಿಯ ಉದ್ದೇಶ 'ವು. ಎಂದರೆ ಒಮ್ಮೆಲೇಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ನರ್ಜಸುವುದೇ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. “ಪೆಂಚಪಂಚ 
ನಖಾಭಕ್ಷ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಂಚನಖಭಕ್ಷ್ಯ್ಯ (ಮಾಂಸಭಕ್ಷ್ಯ) ಹೇಳುವುದು 
ಮುಖ್ಯ ಹೇತುವಲ್ಲ. 'ಸಂಚನಖಭಕ್ಷ್ಯಣ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥವು. 
ಪ್ರ: 107. ಆತ್ಮೆಸೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು.ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ನೋಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 


ಉ: *ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಆತ್ಮವನ್ನೇ 
ನೋಡತಕೃೃದ್ದು “ಅವನ ಸನ್ನೇಕುರಿತು ಶ್ರವಣಮನನ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ "ದು ೫ ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯೇ ಹೇಳ 

ಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ. ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಶ್ಸಿಯು ಹೇಗೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತ ಜಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಸಾ ಫೇಕ್ರಿಯೂ ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ ಸ್ತವು ವಿಧಿಸುತ್ತ 3 ನೋಕ್ಸಾ ದಾಯಕವಾದ ಆತ್ಮೊ 
ಪಾಸನೆಯಂಶತೂ ಎರಡನೆ ಯಾವ ಪ್ರ ಗ ಖಾ ಗೊತ್ತಾ ಗಓರುವ 
ಮಾತು. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಆತ್ಮೊಪಾಸಕೆ ಆಗದಿರುವುದು 
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ಅಪ್ರಾಪ್ತವು... ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಆಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರಾಸಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಆಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯೇ ಸರಿ ಎಂಬುದು ಉಪಾಸನಾವಾದಿಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 
ಪ್ರ: 108. ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಮತದವರು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ 
ನೇನು ? 
ಉ: ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪರನಿಷತ್ಮುಗಳೆ ಲ್ಲಾ ಸಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು 
ವಿನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ ಜಾ ನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರ ಅಂದರೆ ಪುರುಷಾಧೀನನೆಲ್ಲ.'ಕರ್ಮೆವೆಲ ಲ್ಲಾ 
ರುಷ ತಂತ್ರ. ಚರು ರ. ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮವಾಗಲರಿಯದು. 


ಒಂದುವೇಳೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೇದಾಂತ ನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆತ ಒನಂದೇ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡು” ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಠಗಳು ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುವ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅದು ಆಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಪ್ತ ಅದು ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಪರಿಸಂಖಾ ವಿಧಿ ಆಗಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ ; ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನವು, ಸ ಒ ಜ್ಞಾನವು ಈ 
ಎರಡು ಆದಕ್ಕೆ. RS 'ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ತಿಳಿಯಬಹುದು.ಆದಕೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರ ಪ ನೃ ತ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅನಾತ್ಮ ದ ಕಡೆಗೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನು 'ಆನಾತ್ಮ ದರ್ಶನೆವನ್ನೇ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು 
ವನು. ಆತ ಜ್ಞಾನದ ಇಡ ಅವನು pe ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದಂತಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಆನಾತ್ಮದಕಡೆ ಜೋಲು 
ಹಿಡಿದಿರುವ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು, ಮೇಲಿನ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು "ಆತ್ಮ 
ದರ್ಶನವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು?” ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಯಮವಿಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು, 

ಇಲ್ಲವೇ "ಆತ್ಮದರ್ಶನವು ಸರಿಯಾದುಜೋ, ಅನಾತ್ಮದರ್ಶನ ಸರಿ 
ಯಾದುದೋ?” ಎಂದು ದಡ್ಡ ನಾದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ ಆಂತವ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಅನಾತ ದರ್ಶನವು ಸೆಂಯಾದುದಲ ಆದನ್ನು ನೀನು ತ್ಯಾ ಗೆ. 


ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಹೇಳುವನೆಂದೂ ಅರ್ಥ Su 


ದ 


ಮ 
ಚಲ 
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ಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದರ್ಶನ-ಆನಾತ್ಮದರ್ಶನೆ ಎರಡೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದು 
ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಆನಾತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದು 


ಪರಿಸಂಖ್ಯಾ ವಿಧಿ. 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ೧) ವಿಧಿ ಪರವಾದ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲ ೨) ಇದ್ದರೂ ಅವು ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮತದ ಮಂಡನೆ. 

ಒಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಶಂಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿ 
ಗಳೇ ಅಲ್ಲ; ವಿಧಿಯ ಆಭಾಸಗಳು. ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ವಿಧಿಯಂತೆ ಕಾಣ 
ತಕ್ಕಂತವುಗಳು. ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ 
ದವನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನಕಡೆ ಕಳಿಸುವುದೇ 
ಆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಸುಖದ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಿಷಯಗೆ 
ಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸುಖಸಿಕೃಲಾರದು. ಇವನು 
ಬಯಸುವುದು ಶಾಶ್ರತಸುಖ-ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರುವುದು ತುಚ್ಛವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಂತವನನ್ನು. ಕುರಿತು “ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು”ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಉಸದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೊರಗೆ ನಿಷಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸುಖ ಸಿಕ್ಕ ಲಾರದು, ನಿನ್ಸ್ಪ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಶತರ್ಮುಖ 
ಮಾಡು ಆಗ ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ಶಾಶ್ವತಸ-ಖ ಅಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಕು 
ವುದು. ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯೋಪಷದೇಶದ ಸಾರಾಂಶವೆಂಬುದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 109. ಹಾಗಾದಕೆ ಇವುಗಳ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮನೇನು? 

ಉ: ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರುವ ಬಹಿ 
ರ್ಮುಖ ದೃಷ್ಟಿಯವನನ್ನು ಆಕಡೆಯಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನಕಡೆ ಹೊರಳಿಸು 
ವುದು. ಸ.ಖದ ಆಸೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹೆತ್ತುಸೆವ 
ಲ್ಲವೆ, ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಾಂತಿಕ ಸುಖಸಿಕೃಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಶಾಶ್ವತ 
ಸುಖಾಪೇಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ “ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು ನೋಡಲೇಬೇಕು” ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪದೇಶ 
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ಮಾಡುತ್ತನೆ. ಹೊರಗೆ ಸುಖಸಿಕ್ಕಲಾರದು ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಗೆ ತಿರುಗಿಸಿ 
ನೋಡು, ಆಗ ನಿನಗೆ ಶಾಶ್ವತಸುಖ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಎಂದು 
ಈ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯೋಪದೇಶಗಳ ಸಾರಾಂಶವೆಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾ 
ದರು ಯಾಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

5ನೇ ಶಂಳೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ :.. ವೇದದ ವಿನಃ ಬೇಕೆ ಯಾವೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲೂ ನಮಗೆ ನಿಶ್ರಾಸನಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. 


ನಾವು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೂ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ಪ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು ಕೇವಲ ಅನುಭವ ರೂಪವ ಇದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮ; ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನು. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆನುಭವೆರೂಪನಾದ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನಾದ 
ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಯೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರಲಾರದು. ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಅವೆನಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಆವನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ ಅಪ್ರಮೇಯನು. “ನಾನು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾರರಲ್ಲವೆ ! ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾ 
ಣಕ್ಟೂ ನಿಲುಕದೆ ಸ್ವತಕಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಯೆ ಅಪನಂಬಿಕೆ ಇಡು 
ವುದು ಸರಿಯಾಗಲ್ಲಾರದು. 

ಮೂರನೇ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ್ನ :- ಕಾಲಾಂತರದ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಮಾತು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಹುಟ ಸಿದೊಡನೆಯೇ ಫಲವನ್ನು Fo ಆತ ಜ್ಞಾನದ ಬಗೆ ಇದು ಸಮಂ 
ಜಸವಾಗಲಾರದು. ಸಂಸಾರ ನಾಶರೂಪವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುಕ್ತಿರಲು ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವು ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಕಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಲು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 

ನಾಲ್ಕನೆ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ;- ಚೈಮುನಿಯೆನರ ನಿಜವಾದ 
ಆಶೆ :- ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವೇ ಚಾಕು Rs ಜೈಮುನಿಯವರ 
ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿದ್ದರೆ, ಬಾದರಾಯಣ ಕರು ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ ಶ್ಟರೊಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದ ಕಿದ್ದ ತೆ ವರ್ಣಿಸುವ ಮತ್ತು ಆಳವಾದ ನ್ಯಾಯ 
ನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಮಾಡಿ 
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ವಿವರಿಸುವೆ ಉತ್ತ ನಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಆಗತ್ಯ ತೆ ಏನಿತ್ತು ಮತ್ತು ಈ 
ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ಡೂ 1ಜಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಆ ಸ 
ಬೀಕಿ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ, ಭಿನ್ನ ಕ್ರ ರ್ತ್ಟ್‌ ಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದ ರೂ ಆವು ಒಂದ 
ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರೆದೆ 'ಓಂದಕ್ಟೊ ೦ದು ಪೂರಕಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವು 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡೂ ೬.೬೫1 1% ವೇದವೇ ಪ ಪ್ರ ಮಾ 
ಇವು; ಮತ್ತು ವೇದವೇ ವಿಷಯವು. ಎರಡೂ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆಂದೇ ಹೊರಬಿವೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿತಾಮಾಂಸೆಗೆ ವೇದದ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಷಯವಾ 
ಗಿದೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆ ಇಹಲೋಕದ ಪರಲೋಕದ ಸುಖ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತ ದೆ, ಜ್ಜ ನಕಾಂಡವು ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು. ಐಹಿಕ- ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಸುಖವಲ್ಲ ಆದು "ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು 'ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಆವೆರಡೊ ಕೂಡಿ ಇಡೀ ವೇದದೊಳಗಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನ e ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ನಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವಿ 
ರಡು ಪರಸ್ಸ ರ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಕರ್ಮೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಬ ಜಂಂಡಳ। ಕರ್ಮವಿರಾಮಾಂಸೆ ಯನ್ನು ಜೈಮುನಿ 
ಮಹರ್ಹಿಯೂ, ಬ್ರಯ್ಮನಿತಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಸರೂ ಬಕೆದಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಒಂದೇ ವೇದದ ವಿಷಯನೆಂದು ನಿಜನಿದ್ದ ರೆ ಬ್ರಾನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಬ ಹೈಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ಬಾಧೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ರು ೬ ಅಭ್ಯುದಯದ. ಬೆನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿದ 
ವರಿಗೆ ಕರ್ಮೆಕಾಂಡವೂ,ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸವು ಜೇಕೆನ್ನುವೆವೆರಿಗೆ ವೇದಾಂಶಸೂತ್ರ 
ಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ವೆ. | | 
ಬಟಾ ವು ಆಂತಃಕರಣ ಶುದ್ದಿಗೂ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಕಾಂಡವು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಕಾರಕ್ಟೂ ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವುಜೆಂಬುದೇ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸ ೧ಂದು ವಿಶೇಷ-ಮಾಡು, ಬಿಡು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಿಧಿ-ನಿಷೇ 
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ಆದರೆ “ತತ್ತ ಎಮೆಸಿ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಮಗಳೂ ಸಹ 
ಕರ್ಮಪರವಾ ಗಿವೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ iT 

ಆರನೆ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಃ. ಈಶಾವಾಸೊ ಕ್ಯ (ಪನಿಷತ್ತಿನ ೨ ನೇ 
ಮಂತ್ರವು ಮುಮುಕ್ಪವು ತನ್ನಆಯುಷ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಾ 
ನುಷ್ಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಈಶಾವಾ 
ಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 

ವಿರಾಮಾಂಸಕರು ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪೃಕಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವೆ ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಕ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಖಂಡಿಸಲು 
ಹೊರಬರುತ್ತಾರೆ. ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ರೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೊ bai ಆ ಮೆಂತ್ರ 
ಅವರಿಗೆ ಆನುಕೂಲವಾಗುನಂತಿಲ್ಲ. 

ಆತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ ಕರ್ತ್ಯೃವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಧಿ 
ಕಾರವಿರುವುದೆಂದಾಗಲೀ ಆಥವಾ ಆವನು ಭೋಕ್ತ ಎನಂದಾಗಲೀ, ಅವನಿಗೆ 
ಭೋಗಸಾಧನಗಳೊಡನೆ RT ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶಾವಾಸ್ಯೋ ಪಥಿಷತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಲಾ ರದು. ಅದು ಅಜ್ಞಾ,ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ps ನ್ನು 
ಕುರಿತು .ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ರಜೆ, 


ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕೋಗಬೇಕೆನ್ನು ವವನು ಯಥಾವಿಧಿಯಾಗಿ ಆಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ವನ್ನು ಆ ಕಗುಕುಟು ನಿಮ್ಮ ೬ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದರೆ ಜೈಮು 
ನಿಯು ದೇಹೆಕ್ಸಿಂತ ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ಶವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನಲ್ಲವೆ! ದೇಹ 
ಕಂತ ಭಿನ್ನ ಸ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಸನು. ಅವನು ನೂರುವರ್ಷ ಇರುವುದು 
ನೂರುವರ್ಷ ಸಮ್ಮತ ಪುಸಿ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಅವನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತವೆ! 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನುಕತ್ಛ ೯ವೂ ಅಲ್ಲ ಜೋಕ್ತ, ಎನೂ ಆಲ್ಲ 


ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ ಆಜ! ಶರೀರ ಹಣ- ತುಪ್ಪ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವೂ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲವೆಂದೂ, ತಾನು ಇವೆಲ್ಲ 
ಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಕರ್ಮವಾದಿಗೆ ಕವ ರ್ಮಾಧಿಕಾರವೇ 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ. 
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ಪ್ರ: 110. ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮಧರ್ನುವಲ್ಲನೆ! ಆದ್ದರಿಂದ 
“ನಾನು? ಎನ್ನುವುದು ಏಕೆ ಕರ್ಮಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಆಗ 
ಆ ಕರ್ಮವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭನಿಸಲಿಲ್ಲವೆ ! 


ಉ : ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಒಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ವ್ಯವೆಹರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಆತ್ಮರೂಪನಾದ ತಾನು ವಸ್ತುತ ಎಲ್ಲಾ ಜಡ ಧರ್ಮೆಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯೇ 
ಆಗಿರುವನೆಂದ್ಕೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅಗೋಚರನಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವೆ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಈ ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! | 

ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು. ಮಾಡಬೇಕಾದಕಿ ಏನಾದ 
ಕೊಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ ! ಆದರೆ ದೇಹೆಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ: ನೀಮಾಂಸಕರಾದ ನೀವು ಜೇಹಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮಪ್ರವೃ 
ತ್ತನಾಗುತ್ತಾ;ನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ! ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಏನಾದರೊಂದು 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಬೇಹೆಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದ ದೇಹ ಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾದಾನು ! | 

ಪ್ರ: 111. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? 

ಉ : ಸುಖದುಃಖ ಇರುವುದು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ; ಅಂತಃಕರಣವು 
ಹೊರೆಗಿರುವುದು. ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಸನು; ಆಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗಿರುವ 
ವನು. ಅಂದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗಿನದು. ಆಹೆಂ 
ಕಾರರೂಪ' ಆತ್ಮನು ವಿಷಯಿ ಒಳಗಿದ್ದಾನೆ-ಸುಖದುಃಖಗಳು ವಿಷಯ 
ಹೊರಗಿವೆ. ವಿಷಯಿಯಾದ ಅಹೆಂಕಾರರೂಪ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನೋಡುವಂ 
ತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯಿ ಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಭೋಕ್ತೃತ್ತವೇ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲದವನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತೊಡಗುವನು ? 
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ಪ್ರ:'112.. ಭೋಗಸ್ಕೆ ಅವಸ್ಯಳ ಸಾಧನವಾದ ಶರೀರದೊ 
ಡನೆಯಾದರೂ ಅತ್ಮನು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಜೂದಿಸೆೊಂದಿತುವುದರಿಂದೆ 
ಸುಖದುಃಖ ಅವನಿಗೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಲ್ಲ. 

ಉ: ಇದೂ ಇಲ್ಲ. ನಾನೆಂಬ ಅಹೆಂಕಾರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂ 
ಧವಿಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಹೊರಗಿನ ದೇಹಕ್ತೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಭವೆಲ್ಲಿಯದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸೆ ರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮ ಸಿಗೆ ಸ ಸುಖದ ಆನುಭವೆಮಾಡಿ 
ಕೊಡಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶೆ:-ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಬೀಹಾದಿ ಕರ್ಮಸಾಧೆನೆಗಳನ್ನೇ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು. 4೪ದು- ತಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು 
ಅಭಿಮಾನಪಡುವೆ ಚು ಎಟ್ಟು ಕುರಿತು ಕವ ರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ಗ್ರ 
ಬೇಕೆಂದು ಈಶಾವಾನ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನೆ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. ಆತ್ಮನಾ 
ಕ್ಸಾತಾರ ಪಡೆಯಲು ಹೊರಟರುವವೆನಿಗೆ, ಪಡೆದೆವನಿಗೆ ಆ ಮಾತು ಸಂಓಂ 
ಧವಿಲ್ಲ. 

ಏಳನೆ ಶಂತೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ; ವೇದಾಂತ ಮಹಾನಾಳ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಪವವೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಕ್ರಿಯಾ ಪಡನಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಯಾರಿಗೂ ಜ್ಞಾನಮಾಷಲಾರದು. 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದನನು 

ಣಿ ಏಣ FR 
ಆಧ್ಯಾಹಾರವೆ BNE, 

ಪ್ರ: 113. ವಾಳಕ್ಯವೆಂಪರೀನು ? 

ಉ : ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಪದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು.. ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯಯಭಾವನೆ ಬರೆದಂತೆ, ಆರ್ಥವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ಇರುವೆ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
 ಹೊಡುವುದಾವುದೋ ಅದೇ ವಾಕ್ಯ. 

ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಇರಲೇಚೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಭಾಕರರನಾದ. ಆದರೆ 
ಭಾಟ್ಬಿರು, ನೈ ಯ್ಯಾಯಿಕರೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆಯಾ ಪದಗಳ ನಡುಷೆ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧೆದಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಜೀತೊದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಥೆ. 
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ಕ್ರಿಯಾಪದವಿಲ್ಲದೆ ವಾಳ್ಕಜೊಳಗಿಪೆ ಬೀರಿ ಬೇಕಿ ಪದಗಳು ಕೂಡಲಾ 
ರನೆಂಬುಮೂ ಥಿಜವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಬೇಕೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇಕುಬೇಕಾದ 
ಕ್ರಿಯಾಪದ ತೆಗೆದುಕೊಳೆ ಳೆವ್ರೆದು ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಪದ ಹಾಕಿ 
ದರೆ ವಕ್ತ ಬನ ತಾತ್ತ ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದೋ 
ಯಾವುದು ' ವಾಕ್ಯ ದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡುವುದೋ ಆಂತಹ 
ಕ್ಳಿಯ ುಪದವನ್ನೇ ಆಧ್ಯಾಹ ಇರವೆಂದು ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 
ವೇದಾಂತವು ಷಡ್ಸಾ ವವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನಃ ದ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ತ್ಮನೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. ಆ ರೀತಿ ಆತ್ಮಚ್ಞಾನಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯ ಗ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇನೆ, ಇದ್ದೀಯೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು 
ಚಾ 'ಪ್ರಜ್ಞಾನೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಯಮಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೋಹಂ, 
ಇತ್ಯಾದಿವಾ (ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಾಗ್ಯೂ 


ಛಿ 


೧) 
ಆಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪ್ರಯ ಕ ES ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಾ ಹಾರ 


ಉದಾ :. ದಾನಕೊಡುವಾಗ "ಓಡಬೇಕು”ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು 
ಹೇಗೆ ಹೊಂದಲಾರಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮನ ಬಗೆ ಹೇಳು 
ವವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ 
ರ್ಯವುಳ್ಳ ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ಅಂಗೀಸರಿಸಬಾರದು. | 

ಪ್ರ: 114. ನೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮುಖ್ಯ ಶಿಶ್ವಿತವಾದ 
ಅರ್ಥ ಯಾವದು? 

ಉ : *ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು 
ಸತಃ ಸಿದ್ದ ಬೆಸ್ತು ದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ 
ನಿನಾಮಾಂಸಕರು ಯಾವು? ದೊಂದು ಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಲು ಆರು ಲಿಂಗಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ರ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 

ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಅವುಗಳ ಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾಫನೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ ವಾಗಿರುವುಬೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧ ವಃ ಗುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಶಂಕರರು. ತಮ್ಮ ಉಸನಿಷದ್ದಾ ಷ್ಯಗ 


ಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರ್ನ 
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ಈ ರೀತಿ ಸೆಡ್ಲಿಂಗಳಿಂದ ತಾತ್ತ ಶ್ರರ್ಯವನ್ನು Sa ಟಿ 
ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾ ಕೃ k ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಆ ವೇದಾಂ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇಕೆ ಅರ್ಥವದ್ದು ಹಚ್ಚುವುದು ದೀವತೆಗಳಿಂದಲೂ ib 
ವುದಿಲ್ಲ. 


ಎಂಟಿನೆ ಶಂಳೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ : ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮುಗಳಿಗೂ ವಿಹಿತ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಳ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲಾ 
ಯಥಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳ್ಳೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಚರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಸೋಸ್ಟ 
ನಾದೀತೇ "ಹೊರತು ಜೀಕೆ ಯಾನ ಬಾಭಿಸನಔಂಬ ಭಕರ 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ Wile ತ್ರಿಕರಣ 
ರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಮುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. 

ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಇಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ತಾವೇ ಜಾಣರೆಂದು ಉಬ್ಬಿನಿಂದ ಮೆರೆಯುವ 
ಇಂತಹ ಶ್ರೋತಿೀಯ ಕರ್ಮಶರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮೆಸಂಬಂಧ ಮಾತುಗಳು 
ಶೋಭಿಸುವವಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಮಾತುಗಳು .ಎಂದೂ 
ತೋಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸರಮೆಹೆಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತಾ ನಿ ದಶಿಷ್ಯ ಶ್ರಿ ೯ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತಾಯಾಂ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ೯ಸಿದ್ದೌ ಸಸೆಂಬಥೋಕೌ 
ಪ್ರಥಮೋಧ್ಯಾಯಃ 
ಓಂ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ಸೂ ರ್ಣಮುದಚ್ಯತೇ | 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ವು ಶಿಷ್ಯಶೇ Kk 


ಓಂ ಶಾಂಕಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 
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ನನೋ ಭಗವತೇ ಶತಂಕರಾನಂದಾಯ 





ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 


ಭಾಗ೧ 
ಅವತರಣಿಕೆ 


ಪ್ರ: 1. ಈ ಎಕಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲು 
ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಾವು ಯಾವ ಮಹಾ ಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವವೋ ಆಯಾ ಮಹಾ 
ಭೂತಗಳ ವಿಷಯಗಳಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತವೆಯೇ ವಿನಃ ನಿರ್ವಿಷಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರವು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತೃಳ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೊರೆಯಲಾರನು. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳಾದ 
ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಗುಣಿಗಳಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಮಹಾ ಭೂತ 
ಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ ಜಗತ್ತೆಂದೂ, ಬಂಧವೆಂದೂ, ಅನರ್ಥವೆಂದೂ ಕರೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
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ಪ): 2. ಈ ಅನರ್ಥರೂಪ ಬಂಧ ಅಥವ ಜಗೆತ್ತು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ: ಈ ಅನರ್ಥ ರೂಪಬಂಧೆವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನ. 


ಪ್ರ: 8. ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉ 


ವ್ರ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾನ ಸೂರ್ಯನಿಂದಲೇ ಥಿವಾರಣೆಯಾಗು 
ತ್ತಜಿ. ಆ ಜ್ಞಾನವು “ತತ್ತ ಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕಗಳ ಶ್ರವಣ 
ದಿಂದಲೇ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಷಯವು ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗದೀ ಇರುವುದೂ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ. 


ಪ್ರ: 4. ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? 


ಉ: ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಿಚಾರನೇ ಕಾರಣ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 
ಸ್ಲಾಮಿಗಳು ಪಂಚದಶಿಯ ಧ್ಯಾ ನ ದೀಪದ 31 ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿ 
“ ಅವಿಚಾರೋ$ಪರೋಕ್ಷಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ” ಆತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ MP ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕ್ಷಿ 


ಪ್ರ:5. ಈ ಅನಿಚಾರವು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ? 


ಉ : ""ಅವಿಚಾರೇಣ ಕೃತೋಬಂಧೆ: ನಿಚಾರೇಣನಿವರ್ತತೆಲ? 
ಅನಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಈ ಬಂಧವು ವಿಚಾರದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾ ರಣ್ಯ ಸ್ಥಾ ಮಿಗಳೂ ಆದೇ ಧ್ಯಾನದೀಪದ 80ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ «ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕಾ ತ್ರಿ ವೆಂ ನಾ ನಿನಾನ್ಫಣಾ' ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಅನರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾದಕೋ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ನಿವಾ 
ರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಚಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ. ನಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದವರು 
ಮಾತ್ರ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. 


ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 9] 


ಪ್ರ ಃ 6. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡಬೇಕು ? 


ಉ : ಯಾರೆ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಲ ವಿಕ್ಷೇಪ ದೋಷಗಳಿದ್ದು 
ಶ್ರವಣವು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡ 
ಬೀಕು. ಅವರಿಗೆ ತತ್ತ್ವಂ" ಪದಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಜ್ಞಾ ನ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎ ಚಾ ಅಂತಹ ಚಿತ್ರ ಚಾಂಚಲ್ಯ ಉಳ್ಳ ವರು 
ಧ್ಯಾನ-ಜಪ--ತಪಗಳನ್ನು ವಪತಾಡಲೇಖಬೇಕು. 


ಪ್ರ ಃ 7. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರು ಯಾರು ? 


ಉ : ಯಾರು ತಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣಲ್ಲಿರುವ ಮಲ, ವಿಕ್ಷೇಷ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಗುರುಪಾಹ ಸೇವೆಯಿಂದಲಾಗಲೀ, ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಿಷ್ಠ ಮಹಾತ್ಮರ 

ವೇದಾಂತ ವಚನಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ ಸಹ 

ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆವರಣ ದೋಷ ಒಂದಿದ್ದಾಗ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಅರ್ಹರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಂಥಹ ಮುಮಕ್ಸುಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ನಿ ಇರಮಾಡಿ, ಅವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಪ್ರ :8. ಪುನಃ ಪುನಃ ಏಳೆ ನಿಚಾರಮಾಡಜೇಕು ? ಒಂದೇ 
ಸಾರಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದೆ ಘೆ 

ಉ : ಒಂದೇ ಸಾರಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು. ಪುನಃ ಪುನಃ 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಶ್ರೀ ವಿದಾ ರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪಂಚದಶಿಯ ಧಾ ನ 
ದೀಪದ 32 ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಟಬ ಶ್ಸ್ಯಾವೆಸಾನತ್ವಾ ದ್ಭೂಯೋ 
ಭೂಯೋ ವಿಚಾರಯೇತ್‌” ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಭಾರ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಪದೇ ಪಜೀ “ತತ್ತ್ವಂ'' ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮಾಡತಕ್ಕದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ : 9. ಒಂದೇ ಸಾರಿ “ತತ್ತ್ತೃಂ? ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಏಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಮತ್ತು 
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ವಿಚಾರನಾಡದೇ ವಾಮದೇವನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ? 


ಉ : ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಜಾರಮಾಡಿದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ, ಆ 
ವಿಚಾರವು ಆಸಕೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪೂರ್ಣವಾಗದೆಇರುವು 
ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮ; ವನ್ನೆ ತ್ರಿ ದ್ದ ವಾಮದೇವನು ತಾನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೇ “ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ವಾ 
ರೂಪ ಆಪಕೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತ 
ದೆಯೇ ನಿನಃ “ತಿತ್ತ್ವ್ವಂ? ಪದಗಳ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅಪರೋ ಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾ 
ಯಿತೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ! ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರ ಹೈ ಸಾಕ್ಲಾ ್ರಾತ್ವಾಕ 
ಪಡೆಯಲು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರ ಫಿ ಬಂಧಗಳಿದ್ದವು. ಆ ಪ್ರತಿ ಬಂದಗ ನಿವಾರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಪುನಃ ಜನ್ನ ಧರಿಸ ಸಜೀಕಾಯಿತು. ಇನು ೪ ಯಾರೆ ಅಂತಃಕರ 
ಇದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಬಂಧೆಕಗಳಿರುವುವೋ ಅವರು ಪುನಃ ನಿಚಾರಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಪ್ರ: 10. ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ಯಾವುವ್ರೆ? 


ಉ : ಭೂತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ವರ್ತಮಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಭಾವೀ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಕುತರ್ಕ, "ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ, ದಡ್ಡತನ, ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಿಕೆ; 
ದುರಾಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಗುರುಗಳ ಅಭಾವ. "ಇವು ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರಶಿಬಂಧಕ 
ಗಳು. ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದ್ದ ರೂ ಆಸರೋಕ್ಷ ವು 
ಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ಕಳೆಯಲು ಪದೇ ಪದೇ 
“ತತ್ವಂ” ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವೆವರೆಗೂ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಛಾಂದೋಗ್ಯ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ 
ಉದ್ದಾಲಕೆ ಮಹಾ ಮುನಿಯು ಈ ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಒಂಬತ್ತು ಸಾರಿ «ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' “ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎಂದು ಉಪಜೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣ, 
ಮನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 
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ಪ್ರ ಃ 11. ಶ್ರವಣ ವೆಂದರೇನು? 

ಉ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ 
ವೆಂದು ಪುನಃ ಪುನಃ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುಜೀ ಶ್ರವಣ. 

ಪ್ರ ಃ 12. ಮನನವೆಂದರೇನು? 

ಉ ೩: ಅನುವತಾನರೂಪನ ತರ್ಕದಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರನಃ ಪುನಃ ವಿಚಾರಿಸಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಮನನ. 

ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವವರೆಗೂ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳು ಚಿತ್ರದೀಪ 
ವಿವೇಕದ 15ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ"ತತ್ರಾಪರೋಕ್ಷ ವಿದ್ಯಾಪ್ತೌ ನಿಜ: ರೋಯಂ 
ಸಮಾಪ್ಯತೇ?' ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದನಂತರ ಈ ವಿಚಾರವು 
ಸಮಾನಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ ಃ: 138. *ಶ್ರೀ ಗುರು ವಚನೋಪದೇಶನನಾಲಿಸಿದಾಗಳ 
ಹುದು ನರರಿಗೆ ಮಂಕುತಿ”ಎಂದು ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಗಳು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಂಪದಗಳ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ನಲ್ಲಾ ? 

ಉ : ಆದು ಸರಿಯೆ. ಶ್ರೀ ಗುರುಗಳು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದಕೂಡಲೇ ನರರಿಗೆ ಮುಕುತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಕೆಯೇ ವಿನಃ ವಾನರರಿಗೆ ಮುಕುತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲವೆಲ್ಲ! 

ಪ್ರ: 14. ಹಾಗಾದರೆ ನರರು ಯಾರು ? 

ಉ : ಯಾರು ಅಂತಃಕರಣಲ್ಲಿರುವ ಮಲವಿಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಆನರಣದೋಷ ಒಂದಿದ್ದಾಗ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ನ ನಾಗಿ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಶಿ ಗುರುಗಳ ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ಅವರ ಪಾದ ತಳದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯ ನಿಚಾರಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿವುಳ್ಳವನೇ ನರ. ಅಂತಹ ನರನಿಗೆ “ನೀನು 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಊಪವೇರನೊಾದಿದ ಕೂಡಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾಗು 


3 
ವುದು ಸಹಜವೆ. 
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ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು ""ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಕೂಡಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗ ವುದಿಲ್ಲ-ಅದಕ್ಕ ಕಾರಣ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಗಳು-ಅಂತಹ ಪ್ರತಿಒಂಧಕಗಳ ನ್ನು ದೂರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಯ ಬದೆ ಎಲ್ಲಿಯವರಗೆ “ತತ್ತ ಮುಸಿ” ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ 
“ತಂ” ವದದ ಅರ್ಥ ಸರಿಯಾಗಿ 'ಫಳಿಯುವುದಿಲ್ಲಪೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಲಾನವಾಗಲಾರದು. ನೂರ.-ರುಸಾರಿ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಲಾರದು. 
ನೆಂಸ್ಥತ ಆಧ್ಯ ಯನ ವಿಲ್ಲದ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಅಧ್ಯಯನದ ಆಧಿಕಾರಿಯನು 
ಒಬ್ಬನು "ನೀನು ಮೂರ” ಎಂದ ಆ ಮಾತು ಹೇಗೆ ಆ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮಾಡಲಾರಬೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ «ಶ್ರತ್ತ್ವ ಮಸಿ?” ಯೂ 
“ತ್ತ್ವ” ಪದದ ಅರ್ಥ ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜು ನ್ನ್ನ 
ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದು ಆಂದರೆ ಅಂತಃ ಕರಣಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಬಂಧಕಗಳಿದ್ದವ 
ರಿಗೆ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಅರ್ಥ 

ಉದಾ ಃ. ಸಾಮಾನ ನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿಗೆ ಸೂಜಿಯನ್ನು ಆಿಕರ್ಣಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಆ ಸೂಜಿಯು ತುಕ್ಕುಹಿಡಿದದ್ದರೆ ಆ ಸೂಜಿಗಲ್ಲು ಎಂತಹ 
ಉತ್ತ ಮವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆ ಸೂಜಿಯನ ನ್ನು ಆಕರ್ಹಿಸಲಾರದು. ಇದು ಸೂಬಿ 
ರೋಷವೇ ವಿನಃ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನ 'ಹೋಷವಲ್ಲ ಆದರಂತೆ ಯಾರಿಗೆ 
"ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ'' ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಆದರಲ್ಲಿರುವ ತರ್‌, 
ತ್ವಂ, ಅಸಿಗಳ ಅರ್ಥವು ಆಗದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರ ಯೋಜನ ನವೂ ಆಗಲಾ 
ನ. ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ "ಆಗದೆ ನಿಡಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದ 
ದೋಷವಲ್ಲ ಕೇಳುವವನ ದೋಷ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಆ ಪದಗಳ ಅರ್ಧ ಆಗಿರಬೇಕು ಆಗಲೇ ಹ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗುವುದು 

ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ “ತತ್ತ ಮೆಸಿ'' ಮಹಾ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲರುವೆ ಸ್ವಂ ೦7 
ಸದದ ಅಂದರೆ “ನೀನು” ಎಂದರೆ ಏನು? ಎಂಬ ಚ ನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ 


ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 95 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಮಾತಾಡುವಾಗ, ಹೋಗುವಾಗ, ಬರುವಾಗ 
"ನಾನು' "ನೀನು? ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಈ "ನಾನು "ನೀನು? 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಒಂದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ... ಯಾವುದಕ್ಕೆ “ನಾನು” 
ಎನ್ನುತ್ತೇನೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ “ನೀನಾ? ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾದಕೆ 
ಈ "ನಾನು? ""ನೀನು?' ಎಂಬ ಪದಗಳ ತಾತ್ರರ್ಯವೇನು ? ದಾರಿ ನಡೆದ 
ಮನುಷ್ಯ "ನಾಮು ನೆಡದೆ? ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆಗ “ನಾನು? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಮಾಡಿದ. “ನಾನು ಕೇಳಿದೆ” ಎಂದಾಗ ಆ "ನಾನು? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಮಾಡಿದ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಬಾಯಿಯೇ ನಾನು” ಆಗುತ್ತದೆ. ಯೋಚಿಸುವಾಗ ನಾನು ಯೋಚಿ 
ಸಿದೆ. ಆಗ ಆ «ನಾನು? ಎನ್ನುವುದು ಮನಸ್ಸಾಯಿತು. ನಾನು ನಿದ್ದೆ 
ಮಾಡಿದೆ... ಆಗ ಅಂತಃಕರಣವೇ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾ 
ಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಇಷ್ಟು ಆರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದದ 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ ಯಾವುದು? ಕಾಲು ವಾನ, ಕ್ಸೆನಾನೆ, ಮನಸ್ಸು 
ನಾನೇ, ಅಂತಃಕರಣ ನಾನೇ ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವೂ ತಿಳಿದಿದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬಳಸುವ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದದ ಆರ್ಥವೇ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಆಪದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. 


ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಎಂಬ 
ಸದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. “ನಾನು? ಎಂಬ ಪದದ 
ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗಲೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗಲಾರದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ:-- ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದ ಅಹೇ 
ಸ್ಲೆಯಿಲ್ಲದೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಷಡೆದವರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಿಕ್ಕು 
ತ್ತನೆ. ನೀವು, ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. ಇದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾಗಲಿಲ್ಲನೆ! 
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ಉ £. ಮಹಾ ಮಾ ನದ ವಿನಃ 
ಲವ ಹಾಗಾದರೆ ಮಹಾ ವಾ ಇತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಉಪಶಿಷೆತ್ಲಿನಲಿ ಎಲಿಎಲ್ಲಿ 
ಣಾ Nad ಯರು ಇರ್‌ 
ಹತ ಯಾರು ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದಿರು ತ್ತಾರೆ ?” 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ :- 1) ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 1ನೇ 
ಆಧ್ಯಾ ಯದ 4 ನೇ ಅರಣ್ಯಕದ 2 ನೇ ಮಂತ್ರ 'ದಲ್‌ಯನ ಓದನ್ಯಸ್ನಾಸ್ತಿ 
ಹಸ್ತಾ ನನ್ನಿ ಬಿಭೇಮೀತಿ ತತ ಏನಸ್ಯ ಜಂ 'ನಹಾಯ” ಪ್ರಜಾ ಸ್‌ 
ಸ ಬ ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ನಾನು ಏತಕ್ಕೆ ಹೆದರು 
ನೆನೋ |! ಎಂದುಕೊಂಡನು ; ಆದರಿಂದಲೇ ಅವನ ಭಯವು ಹೋಗಿ 
ಬಿಟ್ಟ ತು “ಮೆತ್ತು” ಕಸಾ ಧ್ನ, ಜೀಷ್ಯದ್‌ ದ್ದಿ ್ರಿತಿಯಾದ್ರೈಭ ಯಾ 
ಭವತಿ? ಅವನು ನತಕ್ಕೆ ಭಯಪಟ್ಟ ನು ್ಲ ಎರಡನೆಯದರಿಂದಲೇ : ಅಲ್ಲನೆ 
ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಕೂಡಲೇ ಅವನಭಯ ನಿವಾರಣೆಯಾಯಿತು. ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ, 
ಆದಿಪುರುಷನಿಗೆ ಮಠಾ ವಾಕ್ಕೋ ಪದೇಶವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಜ್ಞಾ ಇ ನವಾಯಿತಲ್ಲ! 
ಆ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನಿಗೆ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ತ ನವು ಹೇಗೆ ಆಯಿತು? ಆ ಆದಿಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಮಹಾವಾಕ್ಕೋಪಜೇಶವಿಲ್ಲದೆೇ ಜ್ಞಾನವು ಆಯಿತು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
ನಮ್ಮಂತವರಿಗೂ ವಾಕ್ಕೋಪದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ ಆಗ ಬಹುದಲ್ಲ! 


ಮತ್ತು «ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತು” ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾದ 
ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು. ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಏಕತ್ರ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮ ಸಾಕಾ ವಿತ್ವಾರವಾಗುವುದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನೆ ಜನ ಒದಲ್ಲಾದ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅವಿ 
ದೈಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು 
ಅವಿದ್ಯಾಯುಕ್ತನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಅವನು ಭಯಸಪಟ್ಟಿನು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಯಿತು. 
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2) ಇನ್ನು ತೈತ್ತಿ ರೀಯೋಸನಿಷತ್ತಿನ ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಭೃಗುವು 
ತನ್ನ ಸತ ವರುಣ ನನ್ನು “ಆಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರ ಹ್ಮೇತಿ” 1 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದನು. ತಂಡೆಯು. ಅವೆನಿಗೆ ಜಗದಾದಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಲು, ತಪಸ ಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿಕೋ ಅದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂದನು. 
ಆಗ ವಾರುಣಿಯು ತಂಜಿ ಹೇಳಿದ "ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಹ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷ್ವಾತ್ಟಾರ ಪಡೆದುಕೊಂಡನಲ್ಲ. 
ಭ.ಗುವು ಮಹಾವಾಕ್ಕವನ್ನು ಕೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ.? ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾರವೆಂಬ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಬಲವಿಲ್ಲ 
ವಾಯಿತು. 

3) ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾ ಲಕ ಮುನಿಯು ತನ್ನ 
ಶಿಷ ನೂ ಮಗನೂ ಆದ ಶ್ರೇತಕೇತುನಿಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಸಾರಿ “ತತ್ತ ಮಸಿ 
RS ಈ ರೀತಿ ತ (ತಕೇತುವಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಯಿತು. 
ಆಂದರೆ ಮಹಾವಾಳ್ಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವುದೆಂದರೆ ಜಾ ಸ ನಾಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಶ್ವೆ (ತಕೇತುವಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಯಿತೇ ಏನ ಮಹಾವಾ ಕ್ಯದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಚೂ ಆಗುವುದಿದ್ದ ಥೆ 
ಜೇ ಸಾರಿ ಕೇಳಿದ್ದ ರೊ ಸಾಕಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಹಾಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ ನಿತ್ತಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


4) ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚಕನೆಂಬುವನು ಸಹಜವಾ 
ಗಿಯೇ ಅಡ್ಡಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಒಬ್ಬ ಮಾಂತ್ರಿಕ “ತತ್ತ ಮಸಿ” ಎಂದ. ಆ 
ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ವು ನಿಶಾಚಕನ « ಆಂತಃ ಕರಣಕ್ಟೆ ಸೇರಿದಕೂಡಲೇ ಆ ಪಿಶಾಚಕ 
ನಿಗೆ ಬ್ರಹ ಒೈಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಯಿತು. 


ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಬ ನಿ ಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವು ಮಹಾವಾಕ್ಕ ದಿಂದಲೂ ಆಗ 


ಬಹುದು - ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಎಲ್ಲಡೆಯೊೂ ಆಗಬಹುದು ಡು ಸ್ಪಸ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಫಾರವೆಂಬ ನಿಮ್ಮ 


ಮಾತಿಗೆ ಬಲವಿಲ್ಲವಾಯಿತು. 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ... ಮಹಾವಾಕ್ಯ: ಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಜಾ ನನವಾಗಲಾರದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಜನರಿಗೂ ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ಈ 
ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರ.ವುದು. 


1) ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಭಯಸಟ್ಟಿನು. ಪುರುಷವಿಧನಾದ, ಶರೀ 
ರಕರಣವಂತನಾದ ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ತಾನು Wiebe ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ಉಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದ ಭಯಸಟ್ಟಿನು ತ್ಮನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ- 
ಶರೀರದ ನಾಶವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್‌ Ke ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ 
ಅಂಜಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದ ಆ ತಪ್ಪು EE. ಆ ನಿರುದಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೆದರಿಸಿತು ಈಗಲೂ ಒಂಟಿಗನು ಭಯಪಡುತ್ತಾರೆ ಸಂತರ 
ವಿರಾಡಾತ್ಮನು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ಆತ್ಮದರ್ಶಿನದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದನು ಅವನಿಗೆ ಭಯಬಂದದ್ದು ಅವಿಚಾರದಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಚಾ 
ರದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ವಿದ್ಯೆಯೇ ನಿವೈತ್ತಿರೂಪವು ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದನು “ನನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ-ನಾನು ಏತಕ್ಟ ಹೆದರಬೇಕು” ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿದನು. ಆಗ 
ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಆತ್ಮದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ 

ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಭಯವು ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ ತು 


ಇಲ್ಲಿ ಏಕತ್ತ ಜ್ಞಾನವೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ತಾಶ್ಯರ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ನಿಚಾರರೂಪ ಮಡಾಮಾಶ್ಯದಿಂದಲೇ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಯಿತು 

2) ಭೃಗುವು ತಂದೆಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಹತ್ತಿದನು ಆನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪೇಹಾದಿ ದಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವ? ಅಲ್ಲ 
ಕೆ 9 ಅನ ಕ್ರೈ ಉತ್ಪೃತ್ತಿನಾಶವಿಜಿ, ಆಧು ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯಂತೇ | ಯೇನ ಜಂತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಯತ್ಛ ಯತ್ರ [ಬಭಿಸಂನಿಶಂತಿ | 
ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ಪ ತದ್ಬ )ಹ್ಮೇತಿ | ” ಗನ 6 ಜ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ಟ್ಟು ತೆಯ ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭಇತಗಳು ಯಾವುದರಿಂದ 


ವ 
ಜೀವಿಸು ತ್ರವೆಯೋ ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು "ಹೋಗುತ್ತ ಪ ಪ್ರಷೇಶಿಸುವವೋ 
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ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿಕೋ; ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎನ್ನುವ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ವಾಣಿಯನ್ನು 
ಕೇಳಿ ವಿಚಾರಿಸಿದ. ಅನ್ನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, ಇದ್ದು, 
ಅದರಲ್ಲೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತ ವೆ ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮವಾದೀತೇ? ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ. ಆನ್ನಕ್ರೆ "ಉತ್ಪೃತ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ 
ಇದೀತೇ ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ. ಪ್ರಾಣವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳು 

ಳ್ಳ ದ್ಲು-ಆದೂ ಬ್ರಹ್ಮ `ವಾಗಲಾ ರೆದು.. ಮೆನಸ ಸ್ಪು ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳುಳ್ಳ ದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲ ಎಂದು 2೭೫೫ "ಇನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಜ್‌ 
ಒಂದುಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು: ಮತು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದು ಆದೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಆನಂದವು ಬ್ರ ಹ್ಮನಾದೀತೇ ? ಆನಂದವೂ 
ಸಹೆ ಪ್ರಿಯ, ಮೋದ, ಪ್ರಮೋದ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಾವುಗಳಿನೆ. ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ, ಇವೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
ಇರುವಿಕೆಗೆ “ನಾನೇ” ಕಾರಣ. ಹಗ್ಗದ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಸರ್ಪವ್ರೆ 
ಹುಟ್ಟಿ, ಇದ್ದು ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಸರ್ಪವೂ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ನನ್ನ ಆಧಿಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ. ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿ 
ಯದಿರುವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ. ಇರುವಂತೆ - ಲಯವಾಗುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹ್ಗ ಒಂದೇ ವಸ್ತು “ಅದೇ ನಾನು-ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ?” ಎಂದು ಭೃಗುವು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಭಾ ರ ಪಡೆದನು. 
ಅವನು ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದು "ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ತೋರಿಸೆಂದು; 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ದೊರೆತಿದ್ದು ««ನಾನು”. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ಆವ್‌? ಎನ್ನು ತ್ರೇನೆಯೋ ಆದೇ "ಬಾಧೆ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ತಿಳಿದನು. 

ಇಲ್ಲಿ ಭೃಗುವು “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯ ಬ ಬ! [ ಆದನ್ನ್ನ ೀ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಸಡೆದನು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ “ವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಆಪಕೋಕ್ಷಜ್ಞೌ ನವಾಗಲಾ 
ರದು. 

3) ಇನ್ನು ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ವಾಕ್ಯ ಸ ಸ್ಮರಣಿಯಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ 


ಜ್ಞಾನವಾಯಿ ee ಹೇಳಿದಾಕ್ಷಣ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವೇ ಅನಾವಸ ಸ್ಯಕ 
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ವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೇ! ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು ಕೇಳಿದ 
ಮೇಲಲ್ಲವೇ ಅದರೆ ಸರ್ಮಣೆ. ಅವನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ 
ನಿವಾರಣಿಗಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ ರ ಪದೇ ಪಜೇ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ತತ್ತ ೨ಮೆಸಿ” 
ಎಂದು ಉಪಜೇಶಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೆ.ಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು.' "ಅನೇಕ 
ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರಾಸಾಂಖ್ಯಾನರು ಹೇಳುವಂತಹ ಜ್ಞಾನಾಭಾ ಸವೆಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವಾದೀತೇ ನಿನ 
ಮತಾ 3ಾವುದರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಸರೋಕ್ಷ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ತ 
ಮಹಾವಾಕ್ಕವೇ ಪ್ರಮಾಣ. . ಅಸಕೋಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವು; ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 15. ಪ್ರಮಾಣನೆಂದರೇನು ? 

ಉ : ಪ್ರ*ಮಾಣ-ಮಾನ ಎಂದರೆ ಅಳತೆಮಾಡುವ ಸಾಧನವೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಅಳೆಯುವ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಳತೆ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುಡೆಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ 
ಸರಿಯಾದ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಸ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗುವ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಪ್ರ : 16. ಆ ರೀತಿ ಸರಿಯಾದ ತಶಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳೆಷ್ಟು ? 

ಉ : ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು. 1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 2) ಅನುಮಾನ 
3) ಶಬ್ದೆ 4) ಉಫಮಾನ 5) ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 6) ಅನುಪ ಲಬ್ಬಿ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೂ, ಬೌದ್ಧ ಟ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನವೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಕೈ ಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದವೂ, ಮೆತ್ತೆ ಕೆಲವು ತ್ಯ ಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಟು 
ಮಾನ ಶಬ್ದ ಮತು. ಉಪಮಾನವೂ; ಕೋ ಮೀಮಾಂಸ ಕರಿಗೆ ಪ ರ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ ಶಬ್ದ ಉಪಮಾನ ಅನುಪಮಲಬ್ಬಿ ಯೂ, ಭಾಟ್ಟ ನೀಮಾಂಸಕ 
ರಿಗೆ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂಕಿಗಳಿಗೆ ಆರೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಸ ಒತವಾಗಿನೆ. 
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ಪ್ರ: 17. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ನೀನು ? 

ಉ : ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರಹದ ವಸ್ತು 
ಐನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ತರಹದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ, ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವಂತೆ ಮತ್ತು 
ಯಾವುದೇ ತರಹದ ಸಂಶಯವುಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ತಾನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶೀಗೆ ಆದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಆದು ಪ್ರಮಾ 
ಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಒಂದ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಅಗತ್ಯತೆಯೂ ಇರ:ವು 
ಲ್ಲ. ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ 
ಇರಿಗೆ ಆಗಬೇಕು ಮೆತ್ತು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಬರೀ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಸ್ತುಗಳ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದೇ 


೫ ೦ 


UW 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರಹದ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನನಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪವನ್ನು 
ನೋಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಮಾಡಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಈ ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬಂದಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ರೂಪವನ್ನು 
ಸಂಶಯ ವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಲಾರದು. ಹೀಗೆ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುವೆ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಆದು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಕಣ್ಣು ಒಂದು ರೂಪವನ್ನು ಒಂದು 
ಸಾರಿ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಪುನಃ ಪುನಃ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಸಹ ರೂಪನೋಡಲು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರ: 18 ಆತ್ಮನು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಾಗ 


ಲಾರನೆ ? 

ಉ . ಆತ್ಮನು ಈ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷಾದಿ ಆರೂ ಸಮಾಣಕ್ಕೂ ಗೋಚರ 
ನಾಗಲಾರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳು ನನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ, ಹೊರಗಿರುವೆ 
ನಿಷಯಗಳನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಒಲ್ಲವು ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಇಚ್ಛಾ ಪೊರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಆತ 
ನಾದರೂ ಜ್ಯೂತಿ ಸ್ವರೂಪನು ಮೆತ್ತೊಂದು ಬ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಎನಲ್ಲ, ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದನು, ಅಪರೋಕ್ಷನು, ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪನ್ನ 
ಯನು ಈ ಭೌತಿಕವಾದ ಆರೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭೌತಿಕವಾದ ಖದಗ 
ರ್ಧಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯ ಬಲ್ಲವು ಆ ಭೌತಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅರಿಯವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೂಟ್ಟಿರ ವವನು ಆವನ 
ಆದುದರಿಂದ ಇಕ್ಕಳವನ್ನು ಹಿಡಿದ ಕಮ್ಮಾಂನನ್ನು ಇಕ್ಸಇವು ತಿರುಗಿ 
ಕಮ್ಮಾರನನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಕಮ್ಮಾರನ ಅವೇಕ್ಷೆಯಂಶೆ ಮುಂದಿನ ಕಬ್ಬ 
ಣದ ಚೂರುಗಳನ್ನೇ ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಆತ್ಮನ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ವಸ್ತುವನ್ನ ಮಾತ್ರ ಫಿಳಿಯ 
ಒಲ್ಲವು ಹಿಂದಿರುಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರವು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಲಾರವು 


ಪ್ರ: 19 ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯ 


ಉ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಅಧವಾ ಉಸನಿಷತ್ತು, ಭಗವ 
ದಿ ತೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಗೆಬೇಕು ಆವು ಉಳಿದ ಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಆ ಸೇಕ್ಷಿಸದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಟಿ 
ಕೊಡುವುವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 

ಪ್ರ : ೩೦ ಈ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ. ಆದರೆ ಇವು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೂ ಪ್ರಮೇಯನಾದನ 
ಲನೆ. ನೀವು ಹಿಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರೆಮೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲಾ ? 


ಹಜ್‌ 
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ಉ : ವೆಂದಾಂತಗಳೂ ಆತ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ಮಾತಾದರೂ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದಿ. ಜ್ಞಾ ನರೂಪ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ 
ಹೊಸ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ, 1ಬ ಅಗತ್ಯ ತೆಯಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಆ ಗ 
ಗಳು ಆತ್ಮನ ಬಗೆ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವಾರಣೆಮಾಡುವ 

ಲಸವನ್ನು ಮಾತೃ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಆ 

ವೇದಾಂತಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಆವು ಮತ್ತಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಆಗದ ಆಹರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯ 
ನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅಂತಹ ಪರಮ ಪುರ:ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಈ ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಸ್ರ ಃ 21. ಪುರುಷಾರ್ಥನೆಂದರೀನು ? 

ಉ : ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯನೋ ಆದು ಪುರು 


ಪ್ರ: 22. ಪುರುಷನು ಯಾರು? 

ಉ : ಪುರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವವನೇ ಪುರುಷ. 
ಪ್ರ 

ಉ 


23. ಪುರ ಯಾವುದು ? 

266 ನವದ್ವಾರೇ ಪುರೇ ದೇಹೀ” ಒಂಬತ್ತು- ದ್ವಾರಗಳಿರುವ ಈ 
ದೇಹವೇ ಪುರ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿ ನಖಶಿಖಾಂತದವರೆಗೆ ತುಂಬಿರು 
ವವನೇ ಪುರುಷ. 

ಪ್ರ : ೨4. ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಯಾವುದು ? 

ಉ : ಸರ್ವದುಃಖಗಳ ಅತ್ಯಂತ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರಮಾನಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆ. ನಾನು” ಈ ದುಃಖ ರೂಪವಾದ ದೇಹ 
ವಾಗಲೀ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲ್ಲ್ಬ, ಚಿದಾಭಾಸನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
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“ನಾನು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಶಕ್ತಿ ಸೊಟಿರುವವನು” ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡರೆ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ "ನಾನು' ನಿರ್ನಿಕಾರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯವು 
ದರಿಂದ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 25, ಇಂತಹ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ? 

ಉ : ಈ ಸೆಂಸಾರವೇ ದ8ಖರೂಪವಾದದು, ಎಂದು ತಿಳಿಯದ 
ವನಿಗೆ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬೇಸರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾ 
ರದಿಂದ ತನ್ಫಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಬ್ಬ ಯಿಲ್ಲಡವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ 
ಮುಮುಕ್ಷತ್ತವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ವಿವೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ್‌ ಮುಕ್ತಿ ನೋ ಶತಕೋಟಿ. ಜನ್ಮಸುಕೃತ್ತೈಃ 
ಪುಣ್ಕೈರ್ವಿನಾಲಭ, ತೇ ಹ ಮುತ್ತ ಯು ಶತಕೋಟ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಿದ ಪುಜ್ಯನಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷದ ಹಂಬಲವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಭಗ 
ವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಸಹಸ್ರೇಷು ಕಶ್ಚಿದ್ಯತತಿ 
ಸಿದ್ಧಯೇ | ೫ ಸಹಸ್ವಾ ರು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಣಾ ತ್ಮಾರಕ್ಕಾ? 
ಯಾನನೋ ಒಬ್ಬ ನುಪ್ರ ಯತ್ತಿ ಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಯಾರು ಈ 
ರಿಃತಿ ಆತ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಯಾರ ಬಯಸುತ್ತಾ ರೋ ಅವನೇ ಮುಮುಕ್ಷು. ಯಾವನು 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ "ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ತ ಶ್ರೀ ಗುರುವನ್ನು “ಸಮೀಪಿಸಲಾ 
ರನು, ಯಾರು ಶ್ರೀ ಗುರುವನ್ನು 100060 ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀ ಗುರು 
ವಿನ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣವಾಗಲಾರದು. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದೇ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಾಗಲೀ, 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಾಗಲೀ ಆಗೆ.ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ಪದಗಳಾಗಲೀ, 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಲೀ ಆವುಗಳ ಅರ್ಥವಾಗದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿ 
ಕೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳು ನಿಷ್ಟ ಲವಾಗುವುವು; ೬ ಆನ ಯ ವ್ಯತಿಕೀಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋದಲ್ಲಿ 'ಮಹಾವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು; ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಆಜ್ಞಾನ ನಾಶ 
ವಾಗದೆ. ಹೋದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ದೊರೆಯಲಾರದು. 
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ಮನುಷ್ಯನು ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಇಂತಹೆ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ 
ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೆ. ಇಂತಹ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ 
ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದ ಗುರಿ. ಪಶುಗಳಂತೆ ಹುಟ್ಟಿ, ಪಶುಗಳಂತೆ ಇದ್ದು, ಪಶುಗ 
ಳಂತೆ ಭೋಗಮಾಡಿ,ಸಶುಗಳಂತೆ ಸಾಯುವುದು ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದ ಗುರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ವಿವೇಶ ಚೂಡಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ "ದುರ್ಲ 
ಭಂ ತ್ರಯಮೇವೈತದ್ದೈ ವಾಸುಗ್ರಹ ಹೇತುಕಮ್‌ | ಮನುಷ್ಯತ್ವಂ 
ಮುವಂಸ್ಸತ್ಸಂ ಮಹಾಪುರಷ- ಸಂಶ್ರಂಯ || ಅತಿ ದುರ್ಲಭವಾದ ಪದಾ 
ರ್ಥಗಳು ಮೂರು. ಇವು ಭಗವಂತನ ಆನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ದೊರೆಯಲಾರವು; 
ಮನುಷ್ಯತ್ವ, ಮುಮುಕ್ಷತ್ವ ಮಹಾ ಪುರುಷರ ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮ ಬಂದಿರುವುದೇ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ. ಇಂತಹ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ದೇಹ ಪೋಷಣೆ 
ಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಇದನ್ನು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧೆನೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂತಹೆ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧೆಯನ್ನೇ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾ 
ರ್ಯರು ಮೆನುಷ್ಯರ ಮೇಲೆ ಕೃಪೆಯಿಟ್ಟು ಆವರ ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕವಾಗ 
ಲೆಂದು ಈ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನಾನು ಸ್ಥೂ ಲದೇಹವಲ್ಲ 


ಪ್ರ: 26. ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು 


ಉ : “ನಾನು ಸ್ಥೂಲದೇಹವಲ್ಲ”ವೆಂಬುಜೀ ಮೊದಲನೆಯದು. 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ “ನಾನು” ಎಂದರೆ ಸ್ಟೂಲದಬೇಹವೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. ಈ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗಿದೆ. 

ನಿನ್ನೆಯದಿನ ಷಡ್ರಸಾನ್ಸ ಭೋಜನವಾಗಿದ್ದ ಅನ್ನವು ಇಂದು ಮಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಲವು ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. ಆನ್ರದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಆ ಮಲವು ಜಡವೂ, ದುರ್ಗಂಭವೂ ಆಗಿರುವುದಲ್ಲವೆ! ಆದು 
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ದರಿಂದ ಆ ಮಲವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದಾಯಿತು. ಆದರಂತೆ ಈ ದೇಹೆವೂ 
ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲನೆ ! ಮಲವೂ ಅನ್ನದಕಾರ್ಯವೇ. ಅನ್ನದ 
ಕಾರ್ಯವಾದೆ ಮಲವನ್ನು ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ ಜಡೆನೆಂದೂ, ದುರ್ಗಂಧೆ 
ವೆಂದೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಅನ್ನದ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಈ ದೇಹವನ್ನು ಜಡ 
ವೆಂದೂ ಚರ್ಮದ ಹೊದಿಕೆ ಒಳಗಿರುವ ದುರ್ಗಧವೆಂದೂ ಏಕೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ! 
ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲವೆ ! 


ಪ್ರ : 27. ಈ ಸ್ಥೂಲದೇಹನ್ರ ಆತ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ತಿಯಚೇಕು ? 

'ಉ : ಊಟಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅನ್ನವು ನಮ್ಮಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಯಲ್ಲವೆ ! ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಾದ ನನಗೆ ಅದು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅದು ನನಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನ್ನವು 
ಅನಾತ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಅನ್ನವು ಈ ದೇಹದ ಸೆಂಗಮಾಡಿ 
ತನ್ನ pS ಶೃೈವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ದುರ್ಗಂಧವಾಗಿ ಈ ದೇಹದಿಂದ 
ಮಲರೂನವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗಲೂ ಅದು ಅನ್ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅನಾತ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ 
ಮಧ್ಯೆ ದೇಹರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಆನಾತ್ಮನೆ. 

ಮೊದಲು ಅನಾತ್ಮವಾದ ಅನ್ನವು ದೇಹಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ದೇಹೆ ರೂಪವಾ 
ದಾಗಲೂ ಅನಾತ್ಮನೆ. ನಾವು ತಪ್ಪು ರ |! ಆತ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾ : ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೂ ಮಾಲೆಗಳನ್ನು ಸುಗಂಧ ದ್ರವ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ಶರೀದ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ವೆ. ಆ ಜಡವಾದ. ಅನಾತ್ಮವಾದ 
ಹ ಮಾಲೆಯು ದೇಹೆವನ್ನು 'ಸೇರಿದ' ಮೇಲೂ ಅನಾತ್ಮ: ವೇ ಅಲ್ಲವೇ! 
ಯಾವುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತ ಜಿಯೋ ಅದು ಹೇಗೆ 
ದೇಹೆಸ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹ ಬಂದ ಈ ಸ ಕಾಲ 
ಜೀಹೆವಾದಕೋ ಚ ತ ನನಗೆ ಆಗುಂತಕವಾದುದು: ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ಎಂದೂ ಆತ್ಮಸ್ನ್ಪ ಸ್ರರೂಪವಾಗಲಾರದು; 
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ಭೆಗವೆಂಸನು ಭಗವೆ ನ ತೆಯ 2ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಡೇಹಿನೋ 
ಸ್ಮಿನ್‌ ಯಥಾದೇಹೇ ಕೌಮಾರಂ ಯೌವನಂ ಜರಾ | ತಥಾ 
ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರಾಥ್ಮೀಧೀರಸ್ತ ಪ್ರೆ ಸಮಂಖ್ಯತಿ ೨೨ ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬಾಲ್ಯ 


ಸ | ಬ 
ಬಂದಾಗ ಆತ್ಮನು ಬರಲಿಲ್ಲ ಬಾಲ್ಯ ಹೋಗಿ ಯೌವನ ಬಂದಾಗ ಬಾಲ್ಯದ 
ಜೊತೆಗೆ ಹೋಗಿ ಯೌಬಿನ ಬಂದಾಗ ಬರಲಿಲ್ಲ; ಯೌನನ ಹೋದಾಗೆ 





ಹೋಗಿ ಮುಪ್ಪು ಬಂದಾಗ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ದೇಹಿಗೇ ಈ ಮೂರಾಪಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಬಂದು ಹೋಗುವಂತೆ. ಜೀರಿಗಳೂ ಬರುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಬನು ಈ ವಿವೇಕವನ್ನು ಕಿಳಿದಿರುವನೋ ಅಂತಹ ಧೀರನು ಈ ನಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ದೇಹವೂ ಆತ್ಮನಾದ ನನಗೆ ಒಂದು ದಿನ ಬಂದಿದೆ. ಬಂದದ್ದು ಎಂದಾ 
ದರೂ ಹೋಗಬೇಕಲ್ಲನೆ ! ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಎಂದಾದರೂ ಒಂದು ದಿನ 
ಹೋಗಿಯೇ ತೀರುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜೀಹವು ಆಗುಂತಕ. 
ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು “ಆಗಮಾಪಾಂಯಿನ ಅನಿತ್ಯ? ಈ ದೇಹವು 
ಒಂದು ದಿನ ಬಂದಿದೆ; ಬಂದದ್ದು ಹೋಗಿಯೇ ತೀರಬೇಕು; ಅದರಂತೆ 
ಒಂದು ದಿನ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೇಹವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಸಷಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


0) ಬ 


ಸಾಯುವವರೆಗೆ"ನನ್ನ ದೇಹೆ”“ನನ್ನ ದೇಹ”ನೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಶೃಂಗಾರ | 
ಭರಣ- ಭೂಷಣ- ಎಲ್ಲಾ ಉಪಚಾರಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ, ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ರ ನಾಯಿಗಳು ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾಲಿಂದ ಮೆಟ್ಟಿ ತುಳಿದು ಕಚ್ಚಿ ಕಚ್ಚಿ 
ತಿನ್ನುವಾಗ, ಬೇರೆ ನಾಯಿ ಬಂದರೆ ಇದು “ನನ್ನದು” ಇಲ್ಲಗೆ ಬರಬೇಡ 
ವೆಂದು ಬಗಳುತ್ತವೆ. ಒಂದು ದಿನ ತಾಯಿ ತಂಜಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳು ""ನನ್ನದು” ಎಂದು ಆಭಿಮಾನ ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ದೇಹವೇ 
ಅವರಿಂದ ಭಾಗವಾಗಿ ಹೊರಟು ಈ ದಿನ ನಿನ್ನದಾಗಿಜೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ದಿನ ನಾಯಿಯದಾಗುತ್ತಬೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಒಡತನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗು 
ವಂತಹ ಈ ಕಿರುಕುಳ ಬೇಹವು ನಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಮೋಹಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ 
ನೀನೇಶೆ ಇಷ್ಟು ಆಸಕ್ತವಾಗಿರುವೆ ! 
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ಉದಾ : ಒಬ್ಬ ಮಲವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದಾ ನೆ. ಮಲವಿಸರ್ಜನೆ 
ಮಾಡಿದವನು ಪುನಃ ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನನಿಟ್ಟು ಜದನ್ನು ಹ್ರೀತಿಸ 
ಬಲ್ಲನೆ ! ಇಲ್ಲ-ಅವನು ಹಿಂದಿರುಗಿಯೂ ನೋಡಲಾರ.  ಒಟ್ಟಯ ಬರೆಗೆ 
ಆ ಮಲವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅದೆ ಕೈ ತವಾಗಿತ್ತೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕಾನೀ ಆಗಿದ್ದು 
ಈಗ ತನಗಿಂತ ೫ ಮೇಲೆ ಅವನು ಆದರ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನ 
ಇಡದಿಲ್ಲನೆ! ಮತ್ತು ಆ ಮಲವು ಅವನಿಂದ ಹೊರಗಾದ ಮೇಲೆ ಯಾವ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ-ಅನೇಕ ದೋಷಗಳುಂಬಾದರೂ, ಅದರಿಂದ 
ಆ ಮಲ ವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಏನಾದರೊ ದುಃಖನಾಗಬಹುದೆ ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಸ್ಫೂಲ ಶರೀರವು ಅನ್ನದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಆದಿಯ 
ಲಿಯೂ ಅನ್ನವಾಗಿ- ಕೊನೆಗೂ ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಮಧ್ಯದ ಬೂ 
ಅನ್ನರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ, ಎಂದು ವಿವೇಕ ಬಲದಿಂದ ತಿಳಿದು ಅದು ಎಂದೂ 
"ತಾನು? ಆಗಲಾರದು. “ನಾನು” ಎಂದೂ ಸ್ಸೂಲ ದು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಇದರ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನವ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ದೀಹದ ಸಂಬಂ 
ಧನ ದೋಷದ ವರ್ಣನೆ ಕೇಳಿದರೂ Be pss ್ಸಿ ಮಲದಂತೆ 
ತಿಳಿದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ತಾನು ಆತ್ಮನೆಂದು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಪ್ರ: 28. ಈ ರೀತಿ ದೇಹಾಭಿಮಾನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿನನ ಸ್ಥಿತಿ 
ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ? 


ಲೆ 


ಉ : ದೇಹಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಧೀರನಿಗೆ ಶತ್ರುಬೀಹೆ, ಮಿತ್ರ 
ದೇಹ, ತನ್ನದೇಹೆ ಎಂಬ ಅಭಿವಕಾನವಾಗಲೀ, ತನ್ನ ದೇಹ ಸುಂದರವಾ 
ಗಿದೆ ಎಂಬ ತತ ಗಲೀ, ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಗ 
ಎಲ್ಲಾ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪನಾದ ಆತ ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ 

ಆಗ ಆ ನಿವೇತಿಗೆ' ಕೋಪವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರುತ್ತ ಜಿ? ತನ್ನ ದೀಹದ 
ಅವೆಯವಗಳಿದ್ದಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ದೇಹಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಈಶಾವಾಶ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು | ತತ ತ್ರ ಕೋಮೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕಃ ಏಕತ್ವ 
| ಮನುಪಶ್ಶ ತ” ಅಂತವನಿಗೆ ಇದು ನನ್ನ ದೇಹ, ಇವರು ನಮ್ಮವರು ಬಂಬ 


ನಾನು ಸೂ ಸ ಲದೇಹವಲ್ಲ 109. 


ಮೋಹವಾಗಲೀ, ಅವು ಹೋದರೆ ಹೋದವೆಂಬ ಶೋಕವಾಗಲಿ: 
ವನ್ನು ನೋಡುವವನಿಗೆ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪ್ರ : 29. ದೇಹವು ಆತ್ಮವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳೇನು? 

ಉ : ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಮನೆ, 
ಗೋಡೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣುವಂತೆ ಈ ಜೀಹವ: ದರೋ ಹೊರಗಿನ, 
ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ದೃಶ್ಯರೂಪವಾದುದರಿಂದಲೂ ದೇಹವು ಆ ತ್ಮವಲ್ಲ. 

2) ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಸ್ಪಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ಬಹುದೂರದ 
ಗಿರಿಬೆಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ನಾನೇ ಸ್ವಪವನ್ನು, ಎಚ್ಚರವನ್ನೊ 


ಕಬ 
೨.) 


ನೋಡುವವನಲ್ಲವೆ. ಆಗ ನಾನೆಂಬ ವಸ್ತು ಸ್ವಸ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಚ್ಚ ರದ 
ಛಿಯೂ ಇರುವುದೆಂದಾಯಿತು. ನಾನು ಸ್ಗೂ ಏಜೀಹಪೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಕೆ-_ಸ್ಟೊ ಲಜೀಹವು ಸ ಪ್ಪ ದಲ್ಲೂ. ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಸ್ಫೂಲದೇಹವು ಸ್ನ ಸ್ವಷ್ಟ | ದಳ್ಳಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನ ಎರಡೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿರ ತ್ತೇನೆ. ಸೂ ಲದೇಹೆವು ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನಾತ್ಮ. 


8) ಯಾವ ದೇಹವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಜನರು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟು 
ಹೊರಬೇಕೋ ಅದೇ ದೇಹವು, ದೇಹವೇ ತಾನು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವ 
ದಡ್ಡ ಜನರಿಗೂ ಹರಳೆಯಂತೆ ಹಗುರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ 
ದೇಹವು ಅನಾತ್ಮನೆ. 

ಎಲ್ಲಾ ಮತದವರೂ ದೇಹವು ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ವುದರಿಂದ ತೀರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಸುವ ಆಗತ್ಯ 
ವಿಲ್ಲನೆಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾತ್ರ 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ-ತಾನೆಂದೂತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ : 80. ಚಾರ್ವಾಕರು ಯಾರು? ಅವರ ಮತವೇನು? 


ಉ : “ಜಾರು: ಲೋಕಸಮ್ಮತೋ ವಾಕೋವಾಕ್ಯಂ ಯಸ್ಯಸಃ 
ಚಾರ್ವಾಕಃ? ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ರುಚಿಸುವಂತೆ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಘನ 
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ವನನು ಜಾರ್ವಾಕನು. ಈ ಜೀಹೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ.ಈ ದೇಹವೇ 
ತಾನಾಗಿ-ಈ ದೇಹದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ-ಪುರುಷ ಪ್ರೀ ನಿಷ 
ಯವಾಗಿ-ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಣಕಾಸು ತಿಳಿಸುವ pA 
ಮೆಂತ್ರಿಸಿ ಏನಾದರೂ: ವಸ್ತು ಕೊಟ್ಟು ಇದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಅಭಿವೈದ್ಧಿ, ಕೀರ್ತಿ 
ಚಳ ುತಕ ಗು ಹೇಳುವ `ಜೀಹಾ ಭಿಮಾನಿಗಳೇ ತೂ ಇಂತ 
ವರ ಮಾತೇ ಈಗಿನ ಜನೆರಿಗೆ ರುಚಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವುಹು. ಒಂದುಕಡೆ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿವೇಕ ವಿಚಾರನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಮಂತ್ರಾ 
ಕ್ಷತಿ ಮೆಂತ್ರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು, ಆದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸಾಕು ಅನ್ಲಿಗೇ ಜನ ಓಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ತಾವು ಸ್ಥೂಲ ದೀಹವೇ-ಸ್ನೊಲಜೀಹೆದ ವಸ್ತುಗಳೆ 
ಲ್ಲಾವೂ ತಾನೆ ಎಂಬ "ರುಚಿಕರ ಮಾತನ್ನಾ ಡಿ ಜನರನ್ನು “ನೀನು” ಎಂದರೆ 
ಸ್ಫೂಲಜೇಹೆನೇ ಎಂಬ ಭಾವನೇ ಬಕ ವಾಡ ಮೂಡ ಜನರೆ 
ಲ್ಲರೂ ಜಾರ್ವಾಕಕೆ. | 

ಈ ಚಾರ್ವಾಕನು ಬೃಹೆಸ್ಸತಿ ಶಿಷ್ಯನು. ಇವನ ಮತಕ್ಕೆ ಬೃಹಸೃತಿ 
ಮತವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ “ಲೋಕಾಯತಿಕ”ಕೆಂಬ 
ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳವರ “ಸರ್ವದರ್ಶನ*ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ದೇಹೆವೇ ನಾನೆಂದೂ-ದೇಹೆಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡುವ ಈ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಮಹಾ ಭೂತಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ, 
ಇವೆರು ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿ. ನೀರು ಭೂಮಿ, ನಾಲ್ಕೇ ಭೂತಗಳಿವೆ.. ಎನ್ನು ತಾಕಿ. 
ಇವೇ ದೇಹರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿವೆ.ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ 
ಆನಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸುಣ್ಣ ಎಲೆ ಅಡಿಕೆ ಸೇರಿದರೆ ಹೇಗೆ 
ಕೆಂಪಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತ್ಯ ವು ಮಹಾ ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಕೆ. ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನು. 
ಆತ್ಮನೇ ದೇಹೆವು. ಗೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗ, 
ನರಕ, ಪಾಪ, ಪುಣ್ಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜಗನ್ಸಿ ಯಾಮಕ ಚರಮೇಶ್ವ. ರನೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪು, ವುದಿಲ್ಲ- ಇವರಿಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಹೊರತು 
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ಪ್ರಮಾಣನೇ ಸಮ್ಮತವಿಜ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಇವರಿಗೆ ದೇಯಾ ತ ತ್ಮಮಾದಿಗಳೆಂದು 
೫ a ಕೆ, ಇರು ಜಗಶ್ರಿನ ನ | ಸೈಷಿ 4, ಪ ಶ್ರಳೆಯವುನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
ಪೂ: ರ್ನ ಜನ್ನ, ಪುನಜಃ ನ್ವಗಳಿರುವುದ ಸಳ ಜನ್ಮ ಸತ್ಯ. 
ದೀಹವು ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಮೇಳೆ ಮಕ್ತಿಲ್ಪ ಇದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ 2. ೫0 ಟಿ 
ದೇರ್‌ ಇರುವ ನರಿಗೆ ಯಥೇಚ್ಛ ವಾಗಿ ವಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ನಮಗೆ 
ಯಾವುದರಿಂದ ಸುಖವೆಂದಿಥಿಸ.ವುದೋ ಅದು ಕಳ್ಳತನನೇ ಆಗಲಿ-ಅನ್ಕಾ 
ಯವೇ ಆಗಲಿ. ಮೋಸವೇ ಆಗಲಿ.ಜನಗಳನ್ನು ಮರಳುಮಾಡುವುದೇ 
ಆಗಲಿ ಆದನ್ನ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. «4«ಬುಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಘೃತಂ ಪಿಬೇತ್‌” 
ಸ.ಆಮಾಡಿ ತುಪ್ಪತಿನ್ನು-ಮೆಸಂಜೀ ನೀನೇನೆ ೬(ರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ 
ನೌ ಯಾನಿ ಯೆವಾಗಲಿ! ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕದ್ದೆ ಜಡಿಲೀದಣ, ನಸ್ತಿಕವಾ ದವೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಲಡು 
ತ್ರಜಿ. 


ಇಂತತ್‌ ಚಇರ್ವಕರ. ಬಾತ, ಸಣ್ಣಲರೀಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಶಿಳಿದಿ 
ರುತ್ತಾರಿ. ಬೇರಿ ಇನ್ನು ಯಾವ ಮತವೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಆತ್ಮಬೇಕೆ 
ಜೀಹಬೇಕೆ ಒಂಲೇೇ ಕೀಮಾ: ನಿಸಿದ್ದಾರೆ,  ಆಗ್ದಶಿಂದ ಸ್ಥೂಲಬೇಹವು 
"ಸಾನು ೮” ಬಂಟ ದಿಷಯ ಇಳ್ಟ ಸಾಕು 


ನಾನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವೂ ಅಲ್ಲ 


ಸ್ಳೂ ಒದೇಕ್‌ದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಒಹುದು, ಸೂಕ್ಷ್ಮದೀಹದಿಂದ 
ಬಿಡಿಸ್ಕವೈ ದು ೬ ಹಳ ಕಪ್ಪ. ಸ್ಮೂಲದೇಹವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 'ಗಂಟುಬಿದ್ದಿ ರು 
ವುಗು ಅದಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶೀಹವಾದರೋ ಆನೇಕ ಜನ್ನೆಗಳಿಂದ ಗಂಟು 
ಬಿ ಜಿ. ಪರನರಾಕ್ಮನಿಂದ ಬೇಕೆಯಾ:ದಂದಿನಿಂದ ಗಂಟುಬಿದ್ದ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೇಹವು ಪರಮಾತೃಜ್ಞಾನ ಆಗುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಜೇಹದ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಿಡಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದರ ಆಧ್ಯಾೂಸಬಿಡಿಸಲು ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಗೇ ಶರಣು ಹೋಗ 
ಬೇಕು. 
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ಪ್ರ  ಠ1. ಅನ್ಸಯ ನೃತಿರೇಕಯುಕಿ ಎಂದರೇನು ? 


ಉ : ಅನ್ವಯ ಎಂದರೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಅಥವ ಸಂಬಂಧವೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ವ್ಯಿರೇಶವೆಂದರೆ ಅ ನಾವ. ಅಸ್ಪಯವೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ. ಯಾವುದೂ ಯಾವುದರ ಸರೂ 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಅದು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು. 


ಉದಾ : ಸುಡುನಿಕೆಯು ಬೆಂಕಿಯ ಧೆರ್ಮೆ. ಆ ಸುಡುನಿಸೆಯ್ಗ 


ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಸರಿಸು ತ್ತದೆ. ಆಂದರೆ ಬೆಂಕಿ ಒದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ] pA ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಜಿ. ಇದು ಬೆಂಕಿಯ ಜನಯು. 


ಆಚ"? ₹ ಗಡಿಗೆಯು ಮಣ್ಣಿನ ಕಾರ್ಯ, 4] ಗಡಿಗೆ ಯಿ ಗ ಇದ್ರ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣೀ ಇರುತ್ತದೆ... ಇದು "ನುಣ್ಣಿ ನ ಆನ್ನ ಯ 


ಗಡಿಗೆಯ ಒಳಗೆ ನೀರು ಇದೆ. ನೀರು ವ್ಯತಿರೇಕ. ಬೀರು ಇದೆ ರೆ 
ಇರಬಹುದು, ದವಸವನ್ನೂ ತುಂಬ ಬಹುದು, ಖಾಲಿಯಾಗಿಯೂ ಇರ 


ಬಹುದು, ಇದು ಗಡಿಗೆಯ ವ್ಯ ತಿರೇಕ. 


ಈ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ವೇದಇಂಶದಲ್ಲಿ ಬಸಳ ಒಲ? 
ಯಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಸವು ಜೀವ ಸತ್ಮನನ್ನು ಅನನ 
ಲು ಮಿ Rp 1 ದ nd 
ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಇಬ್ಬಗೆ ಹೋದಕೆ ಆಗು 
ಅವನ ಸ್ವರೂಪ ಚಾ ಆದುದರಿಂದ ಮೊರು ಅವನೆ ಗಳನು 
ವಿಚಾರ CA ಅವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಧಿಣ್ಣ ಯಿಸಬರುದು, 


ಬರೀ ಅನ್ನ ಯದಿಂದಲೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪ ನಿರ್ಣಯ ಗಳಲ 

ರದು. ಆದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವೂ ಬೇಳು. (ವ್ರ ತಿರೇಕ' ಎಂಬ ಖರ್‌ ಕ್ಯ 

"ನಿ. ಅತಿ--ರಿಚ್‌? ಎಂಬ ಧಾತುವು ಮೂಲವಾಗಿದೆ. "ವ್ಯ ತಿರಿಚ್‌? ಎಂದರೆ 

pe ೦ದು ಬಿಟ್ಟ ರು ಎಂದು ಆರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಓಂದು 

ಸು ನಿನ ಕೆಲವು ಆವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ೬ ಪಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
Biche ಆದು ಆ ವಸ್ತುನಿನ ಸೆ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು. ' 
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ಉದಾ : "ನೀರು ಸುಡುತ್ತದೆ' ಈ ಸುಚುವಿಕೆಯು ಬೆಂಕಿಯ 
ಧರ್ಮ. ಅದು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಶೇ ದೆ ತೆ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ ಸುಮುಪಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ದೆ ತೆ ಪ್ರಪಂಚದ ವೃತಿ 
ಕೀಕ ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದಬ್ರೈತ “ಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ಯ ಸ್ನರೂಪ 
ವೆಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ತುಂಬಾ ಈ ಯುಕ್ತಿಯೇ 
ಇದೆ. 

ಪ್ರ : 32. ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ಎಷ್ಟು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ? 


ಉ : ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಿವೆ. 
೧) ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಆನ್ರ ಯ ವ್ಯ ಕಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


೨) ಸಾಕ್ಷಿಸ ಸಾಕ್ಸಾ )ನ್ತ ಯ ವ ತಿರೇಕಯುತ್ತಿ 


೩) ಆಗ RN ವ್ಯೃತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


೪) ದುಃಖಿ ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ತದಾನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 
ವೇದಾಂತಗಳೊಳಗಿನ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಮುಮುಕ್ಷ್ಸುವಿಗೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕ್ಯಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೇ ಪ್ರಕರಣದ ೯೩ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಅನ್ವಯ ವ್ಯ ಶಿಕೀಕಾ ಹಿ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸದಸ್ಯಚ | 
ಸ್ಯಾದೇತದಹನಮಿತ್ಯತ್ರ ಯುಕ್ತಿ ರೇವಾನಧಾರಣೇ? ॥ ಪದದ ಮತ್ತು 


114 | kik | 


ಸದಾರ್ಥದ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳು “ನ ನಾನು" ಎಂಒಲ್ಲಿ ಪದರ್ಧ ನನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 'ಯುಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿವೆ Ry rs 


wd 
ಟೆ 


ಆದುದರಿಂಡ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ.“ನಾನು ಸಣ ಎ ಸು! 
ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲು (೧) ದೃಗ್ಸೃಶ್ಯ ಆನ್ಸ ಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ. (೨) ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ರೈಯ ವ್ಯತಿರಿ ಕಯ 
(೩) ದುಃಖಿ ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಟದ ಅನ್ವಯ. ವ್ಯಷಿರೇಕಯುಕ್ತಿ pa 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಕ ಈ ಮೂರೂ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದುರೆ 1 
ಈ ಮೂರು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು "ನಾನು ಸೂಕ್ಷ ದೇಹನ. 1 ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕ. ಈಗ ಒಂದೊಂದೇ ಯುಕ್ತಿಯಂದೆ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹೆದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ... 


ಪ್ರ: 88. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹನೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಗಳ್ಳು 
ಐದು ಪ್ರಾಣಗಳು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಈ ಹದಿನೇಳರ ಸಮು 
ದಾಯಪೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ. ಈ ಹದಿನೇಳು ತತ್ತ್ವಗಳು ಆಫ ಸಂಚೇಕೃತ 
ಸಂಚ ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಮಯ, 
ನುನೋಮೆಯ, ವಿಜಾನಮಯ ತಕ ದೂ ಸಾ ಸಮುದಾಯವೇ 


ಸೊಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಚಪ್ರಾಣವಾಯು 
1ಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶ. ಇವು ರಜೋಗುಣದ ಕಾರ್ಯ. 
ಸನಸ್ಸು ಮತ್ತು ನ ಇ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಮನೊ 
eo ಇದು ಸತ್ವ ಗುಣದ ಕಾರ್ಯ. ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಪಂ ಈ 
7 ್ಲಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸವ ಮುದಾಯವೇ ನಿಜ್ಞಾ ನಮೆಯ ಕೋಶ, ಈ ರೀತಿ 


4 ಮೂರೂ ಕೋಶಗಳನ್ನೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಜೀಹವೆಂದೂ, ಲಿಂಗದೇಹನೆಂದೂ, 
ಇರ್ಯಾಷ್ಟ ಕವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. | 


ಇನ್ನು ಜ್‌ ಅನ್ನಮೆಯಕೋಶ. ಅವಿದ್ಯೆಯೊಳಗಿರುವ 
ಮಲಿನೆ ಸತ್ತವೇ ಫಿ ಪ್ರಿಯಾ, ಚ ಪ್ರಮೋದವೆಂಬ ಸುಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ತೊಂಡಿರುವುದೇ TSS ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 34. ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ವಿಷಯ ತಿಳಿಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಜೀವನಂ ಯಾರು ? 

ಉ : ಬದ್ದಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂತೆ ತೋರುವ 
ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದ ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವೆೇ ಜೀವನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. | 


: 35, ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಾವುನು ? 


& 


ಉ : ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು (೧) ಅವಚ್ಛೇದ 
ವಾದ (೨) ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ (೩) ಅಭಾಸವಾದವೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 


ಪ್ರ : 36. ನ SRR 2 
ಉ : ಘಟಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಮಹಾಕಾಶ ಶಕ್ಟೊ ಯಾವ ಭೇರವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಘಟದ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ಘಟಾಕಾಶವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಘಟನನ್ನು 
ಮಾಡಿದಾಗ ಆಕಾಶವನ್ನು ತುಂಡುಮಾಡಿ ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಘಟವು ಹೊದೆದು ಹೋದಾಗ ಘಟಾಕಾಶನ್ರ ಏನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಘಟದಿಂದ ಅವ ನಚ್ಚಿನ್ನ ವಾದ ಆಕಾಶಿಕ್ಟೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂ 
ಧವೇ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರ ನಡುವೆ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಸಕ್ಚವೇ 
ಅವಚ್ಛಿ ದವಾದನೆ ಸಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಕೊಡವೆಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಮಹಾಕಾಶವೆ ಘಟಾಕಾಶವಾಗುವ್ರದು ಆದರೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಎರಡೂ ಒಂದೆ. ಘಟಾಕಾಶವು ಮಹಾಕಾಶದ ಅವ 
ಯವವಾಗಲೀ ವಿಕಾರವಾಗಲೀ ಆಗಿರ.ವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಂಕರ 
ಸಹ್ಯ ದ ಮೇಲೆ ಭಾಮಿತಿ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದು ಪ ಶ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ವಾಚ 


ಸೃತಿ ಮಿಶ್ರ ರು ಈ ಮತದ ಪ್ಪ ಪುರಸ್ಪರ್ಶರು. 
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ಪ್ರ: 37. ಪ್ರಶಿಬಿಂಬನಾದನೆಂಡರೇನು ? 


ಉ : ಅಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಕಂಡುಬರುವ ಶುದ್ಧ “ಜೈ ತನ್ನ ದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳುವವ 
ವಾದವನ್ನು ಪ್ರ ೬ ೬೫ 1.೬ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ 


ಬಿಂಬವೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಪದ್ಮಸಾದಾಚಾರ್ಯರೂ, ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮರೂ, ವಿದ್ಯಾ ರಣ್ಯುರೂ 
ಮತ್ತು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮವ ನ ನಿಧಿಗಳು ಈ 
ಮೆತದ ಪುರಸ ಸ್ಫರ್ತರು. 


ಪ್ರ : 38. ಆಭಾಸನಾದನೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಸ್ಪಟಿಕದ ಸಮೋಪದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಂಪುದಾಸವಾಳದ ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣ ದಿಂದ ಸ್ಪಟಿಕವೂ ಕೆಂಪಾಗಿಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ್ಫ್ಪಟಿಕದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪಾಗಿ 
ಉಣುವ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣವ್ಪ ಮಾತ್ರ ಆಭಾಸನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರ 
ಆಭಾಸೆದಲ್ಲಿ ದಾಸವಾಳದ ಹೂ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಮುಖದ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬದಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿರ.ವುದಿಲ್ಲ. ದಾಸವಾಳದ ಹೂವಿನ ಕೆಂಪು 
ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕೆಂಪುಒ ಣಿ ದಂತೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಚೇತನದ ಆಭಾಸವೇ ಜೀವ 
ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದವೇ ಆಭಾಸವಾದ. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ 
ಈ ಮತದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರು. 


ವಾಚಸ್ಪ ತೇರವಚ್ಛೆ ೀದ ಆಭಾಸೋವಾರ್ತಿಳಸ್ಯ ಚ | 
ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕ್ಕ ಶಾಂಪ ್ರತಿಬಿಂಬಮಿಹೇಷ್ಯ ತೇ 


ಸಾರಾಂಶ: ಈರೀತಿ ಅದೆ ಶ್ರಿ ತವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಈ ಮೂರೂ 
ವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವಾದ 
ಮತ್ತು ಆಭಾಸವಾದಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾ 
ರ್ಯರೂ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಕಾರಿಕೆ ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ ಗೌಡ ಸಾದಾ 


ಚಾರ್ಯರೂ ಈ ಮೂರುವಾಡವನ್ನು ಪುರಸ್ಪರಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸುರೇಶ್ವರಾ 
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ಚಾರ್ಯರೂ ಈ ಮೂರನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರೂ ಆಭಾಸವಾದದ ಮೇಲೆಯೇ 


ಅವರಿಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಇರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


k ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಸೆಹೆ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗಿನ ಜೀತನದ 
ಆಭಾಸವೇ ಜೀವನೆಂದೂ,ಪುಣ್ಯ ಪ ಇಪದ ಕರ್ತನೆಂದೂ ಲಘುವಾಕ್ಯ ವೈತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಬೋಧಾಭಾಸೋ ಬುದ್ಧಿ ಗತಃ ಕರ್ತಾಸ್ಯಾ 
ತ್ಪುಣ್ಯ ಸಾಪಯೋಃ | ಸ ಏವ ಸಂಸರೇತ್‌ ಕರ್ನುವಶಾಲ್ಲೋ 
ಕದ್ದಯೇ ಸದಾ ॥ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಇದನ್ನೇ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆಸುಮನ ಸೂಕ ಕ್ಸ ಜೇಹದಿಂಕೊಡಗೂಡಿದ ಈ 
ದೇಹವೇ ತ ಸಾರಮಾಡುವುದು. ಇಂತಹ ಜೀವನೇ ಲೋಕಾಂತರ 


ಗಮನಮುಾಡುವನ್ನು. ದೇಹಾಂತರ ಹೊಂದುವನು. 


ಜೀವರೂಪಿಯಾದ ಈ ಚಿದಾಭಾಸನಿಂದ ಶುದ್ಧ ಚಿ ಓತನ್ಯವನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವುದೇ ವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ. ತತ್ತ ಮಸಾರಿ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯ ದ ಕೆಲಸವೂ, ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೂ ಆದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಜೀವನ ಜೀವೆತ್ವವಿರುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬಂದ್ಧಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ... ಬುದ್ಧಿಯೇ ಆತ್ಮನ ಉಪಾದಿಯಂಬೊಡನೇ, ಆತ್ಮನು ಜೀವ 
ನಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಮಾಡಹೆಸ್ತುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಷ ಕೃವಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸಂಯೋಗವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಪ್ಪಿ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಸವ್ರದೇಮೋಕ್ಷ. 

ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುಕೀಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರು ಈ ಅಂತಃ ಕತ ಅಥವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಥವಾ ಅದರೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಲು ದೃಗ್ಚೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧ ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


ಎಶ ಅನ್ವ ಯೆ ವ್ಯತಿಕೇಕ ಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರು ಯುಕ್ತಿಗಳ 


ಶೆ 
ಕ್ಸ ನೀಸಡ ಅಭಿಮಾನಬಿಡಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ 


ದಗ 
ಲಕ ಸೆ ಟ್ರ 
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118 ನೈಷ್ಟಮ 


© ೯% ಸಿದ್ದಿ 


ಯುಕ್ತಿ ೧ : ಅಹಂಕಾರ, ಕರ್ತೃತ್ರ, ಸುಖ ದುಃಖ, ಇಚೆ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳು ಇವು ಯಾವೂ 
ಆತ್ಮನ ಧೆರ್ಮೆಗಳಲ್ಲ. 


ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರ್ಕ ಬುದ್ದಿ, ಸುಖದುಃಖ, ಇಚ್ಚೆ, ದ್ಲೇಷ್ಠ 
ಯತ್ನ್ನ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮವೆಂದು ವೈಶೇಸಿಕಾದಿಗಳು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಭಗವಂತನು ಭಗೆವದ್ಲಿ ತೆಯ 13 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 6 ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಇಚ್ಛ್ರಾದ್ರೇಷಃ ಸುಖಂದುಃಖಂ ಸಂಘಾತಶ್ಟೇತನಾಧೃತಿಃ | 
ಏತತ್‌ಕ್ಷೇತ್ರಂ ಸಮಾಸೇನ ಸವಿಕಾರ ಮುದಾಹೃತರ೯॥ ” ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, 
ಸುಖ, ದುಃಖ ಸಂಘಾತ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಮುದಾಯ, ಬೇತನ,ಧೃತಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇನು 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 

1) ಸ್ಥೂಲದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ದಪ್ಪವಾಗಿರುವಿಕೆ, ಬಡಕಲಾಗಿ 
ರುನಿಕೆ, ಕೆಂಪು ಕಪ್ಪು, ಇವು ಹೇಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶ್ಯವೋ ಅಜೀ ರೀತಿ ಅಹಂ 
ಕಾರಾದಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳೂ ದೃಶ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವು ಯಾವೂ ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 


2) ಮತ್ತು ಈ ಸೂಕ್ಷ ಶರೀರದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಅಹಂಕಾರೆ,ಐಜೆ 
ದ್ವೀಷಾದಿಗಳು ಆಗಮಾಪಾಯಿಗಳು ಅಂದರೆ ಬಂದು ಹೋಗುವವುಗಳು. 
ಸುಖ ಒಂದು ಸಾರಿ ಇರುತ್ತದೆ-ಮತ್ತೊಂದು ಸಾರಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ-ಒಂದು 
ಸಾರಿ ವಿಷಯಗಳ ಇಜಿ ಇರುತ್ತದೆ-ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆಹೆಂಕಾರ, ಮಮುಕಾರ, ಇಚ್ಚೆ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಆಗಮಾಪಾಯಿಗಳು. ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಸದಾ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು, 
ಬೆಂಕಿಯ ಧರ್ಮವಾದ ಉಷ್ಣತೆಯು ಸದಾ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರು 
ವಂತೆ ಇವೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಸದಾ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದು 
ದರಿಂದ ಇವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ, ಅನಾತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳು ಇವೆ. | 
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ಉದಾ: ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಉಷ್ಣ ತೆಯನ್ನು 
ಉರಿಯಿಂದ ಸುಡಲಾಕದು. ತನಗಿಂತ ಉಷ್ಣತೆಯು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಆವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪ 
ವಾಗಲಾರವು. 


ಯುಕ್ತಿ ೨: ಭಾಟ್ವ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಉಷ್ಣತೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸುಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಉಷ್ಣೃತೆಯು ಬೆಂಕಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಇದ್ದರೆ ಆ ಉಷ್ಣತೆ 
ಯಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಉಷ್ಣತೆಯು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ಸುಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಷ ವು ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ಟ ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದ 
ರಂತೆ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಬ ನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ. ಆತ ನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬತ ಧ್ಯ; ವನದ ಅಹಂಕಾರವು 
ಆಕ್ಮನಿಗಿಂತ “ನ್ನ್ನ ವಾಗಿರಲೇ ಬೇಕು. ಆ ಅಹಂಕಾರವು ಎಂದೂ ಆತ್ಮ 
ನಾಗಲಾರದು. ಆರ್ಥಾತ್‌ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ನೋಡುವ ಕತ್ತ ವೂ, 
ಕೋಡಲ್ಪ ಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಹ ಆಗಲಾರನೆಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಆಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವೆಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಮ್ಮ ಆ%ಪ್ರಾ ಯವು ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಲಾರದು. 


ಏಕೆಂದರೆ... ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಈ ಆನುಭವೆ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ . 4 $ಿಳಿಯುವೆ ಕರ್ತೃವೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮವೂ 
ಎರಡೂ ಒಬ ನೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆ. ! 


ಸಿದ್ಧಾ ತಿ ಸಮಾಧಾನ: ನಿನ್ನ ಮಾತು ಸಮೆಂಜಸವಾಗಿ ಕಾಣ 
ಲಾರದು. “ನಾನು ಕೊಡವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ಕೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ 
“ನಾನು?” ಎಂಬುವೆ ಜ್ಞಾತೃ ನಿಗಿಂತಲೂ ಜ್ಞೇಯವಾದ ಕೊಡವು ತೀರಾ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಕೊಡವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು ಕೊಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
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ಅನನು ಎಂದಿಗೂ ಕೊಡ ಆಗಲಾರನು. «ಘಟಾದ್ರಷ್ಟ ಷ್ಠ ಪ್ರ ನ್ಯ 
ಸರ್ವತೋ ನಫಬಟಾಯಧಾ” ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಉದ::ಹರಣೆಯ 
ಲಿಯೂ ಜೆ €ಯವಾದುದು ಜಾತೃವೂ ಆಗಲಾರದು. ಅದರಂತ ತ ನ್ನು 
ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ಸಿವ? ಸ ವಾಕ,ದಲ್ಲಿಯೂ “ನನ್ನನ ನ್ನು? ಎಂಬ 
ಜ್ಞೇಯ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ “ನಾನು” ಎಂಬ ೫ ಬ್ಲಾತೃವು ಜೀಕಿ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಜ್ಞ ಯವಾದ ಕರ್ಮವೂ, ಜ್ಞಾ ತೃ ವಾದ ಕತ ವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಲ-ರದು, 

ಇಲ್ಲಿ “ನನ್ನನ್ನು” ನ ಬರ. ಕೀ ಜ್ಲೇಯ, ಅದೀ ಕರ್ಚು 

ಸಾನು' ಎನ್ನು ವುದೇ ಜ್ಞಾತೃ---ಅದೇ ಕರ್ತೃ, ಆ "ನಾನು' ಎನು ವುದೇ 
ಆತ್ಮ. ಈ ಜಃ ಎನ್ನು ¥ ಆತ ನು ನನ ನು? ಎನ್ನುನ ಆಶ್‌ಂಕಣರ 
ಕಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನನಾಗಿಡಾ ನೆ. ನ ಅಹಂಕಾರವಾಗಲಸರನು 
ಮೆತ್ತು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಸಯನೂ ಆಗಲಾರನು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ: “ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನು ನ ಆನು 
ಭವದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವೂ, ಕರ್ಮವೂ. ಆಂದರೆ 
ಜಾ ತತೃವೂ ಜ್ಞೆ ಜ A ಆಗಿರುವುದು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದಿ. ಈ 
ರೀತಿ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಸು ವು "ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನೆ ಜಾತೃನೂ 
ಜ್ಞೇಯವೂ ಆಗಿರುವುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಾಗ ನೀವು by she ಪ್ರಮಾ 
ಣದ ಬಲದಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ಜ್ಞೇಯವು ಅಹಂಕಾರನೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಲ್ಲಾ, ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾದ ನಂತರನೇ 


ಠಿ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು ) 


ಸಮಾಧಾನ: ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಒಂಜೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಜ್ಞೆ ಜ್ಞೇಯವೂ Ko ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, 


ಯಾವುದು ಸದಾ ನೋಡಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆಯೋ ಅಂದಕೆ ಕಾಣುತ್ತಬೆಯೋ 
ಅದು ಎಂದೂ ನೋಡವ ಸ್ಕಾ ಕಕ್ಕೆ. ಹೋಗಲಾರದು. ಆದು ಸವಾ ಕಾಣು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾಣುತ್ತಾ ಸಿರುವುಹೇ ಅದರ ಧರ್ಮ. ಅದು ತನೆ 
ಧರ್ಮವಾದ ಕಾಣುನಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡವ ಸಾ ) ಪಳ್ಳಿ ನಂದೂ 
ಹೋಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ನೋಡುವವೆನ ಸ್ವರೂಪವು ಚೈ ತನ್ಯವಾಗಿರ 


ಕಾ. 
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ಬೇಕು-ಜ್ಞಾನವೆ ಮೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅಂತಹ ಚೈತನ್ಯವೇ ಆದ ನೋಡುವ 
ನನು ಎಂದೂ ಕಾಣುವೆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರನೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾತು. 

ಆದುದರಿಂದ ಕಾಣಲ್ಕಡುವ ಅಹಂಕಾರವಾದರೋ ಅಂತಃಕರಣದೊ 
ಭಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಸದಾ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಆತ್ಮನು ಸದಾ ನೋಡು 
ಇನೆ. ಆಹಂಕಾರವು ಸದಾ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 


[Ce 


ರುವ ಆಹಂಕಾರವೂ ಸಹ ಗೂಡ ಧರ್ಮವಾದ ಕಾಣುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆಯೇ ಏನಃ ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾದ ನೋಡುನಿಕೆಯನ್ನು ಚೋ 
ಲಾರದು 


ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಡು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮನು “ನನ್ನನ್ನು” 
ಎಂದು ಟಟ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಸದಾ ನೋಡುತ್ತಲೂ-_ತಿಳಿಯು 
ತ್ರಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಎಂದೂ “ಯುವ ಆಹಂಕಾರ ಸಾ ಷ್ಟ 


ಗಲೀ, ಕಹೂಳಾತನ್ನ ಎಂದೂ ನೋಡುವ ಸಾ ಸನಕ್ಳಾಗಲೀ ಹೋಗುವುಜೀ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ಪೃಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ. ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮವಲ್ಲ 
(ಮಶ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಪ ತಿರ ಗುಜ ರೆ) 


ಪ್ರ: 39. ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, “ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುಶೆ ನೆ? 
ಎಂಬ ಈ ಸಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಎರಡು ರೀತಿಂಿಂಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ೧) ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾಡ ಆತ್ಮನೇ ಈ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ೨) 
ಇಲ್ಲವೇ ಅಂಶನತಾತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಉ : ಇವೆರಡೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಇವೆರಡೂ ಆಸಮಂಜಸ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ಕೂರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ನಾನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ, 
ನಾನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
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ಮಾತಾಡುವುದು ಸಹೆಜವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ದ್ರಷ್ಟತ್ವ, 
ಶ್ರೋತ್ರತ್ವ, ಜ್ಞಾತತ್ವವನ್ನು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತೇವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಇವು 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಈ ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನೆ ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ಈ ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಹೆ ಫಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂಜಿ 
ಸಾಕ್ಷೀ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯಕಿರೇಕ ಯುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ 
ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಮೇಲಿನ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ : ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
` ಭೂತವಾದುಜೀ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ರೂಪದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು; ಮತ್ತು ಅಂಶರೊಪ 
ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಅಹಂ 
ಕಾರವು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಾರದು. ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಅಹಂಕಾರಗಳೆ 
ರಡೂ ಎರೆಡೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ನೆಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. ಇದು 
ಅಸಂಭವ. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೇ ಆದ ಆತ್ಮವು ತನಗೆ ತಾನೇ 
ಕರ್ತೃವು ಮತ್ತು ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ಮವು ಆಗಲಾರದು. 

ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಒಂದು ಅಂಶದಿಂದ 
ಮತ್ತೊ ಂದಂಶವಾದ ಆಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಆದೂ ಅಸೆಂ 
ಭವ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಳಾಗಲಿ, ಬೇಕೆ ಬೀರೆ ಭಾಗಗಳಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. “ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರಮಾಸೀಡೇಕಮೇನಾದ್ವಿ 
ತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತದವರೆಗಿರುವೆ ಸರ್ವವೂ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುದಕ್ಕ್ಳಿಂತ ಮೊದಲು ಸ್ವಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ, ಸ್ವಗತ 
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ಇದ ಒಂದೇ 


ಭೇದ ಸೂನೈ ವಾದ, ತನಗೆ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರವಾ 
ನ ಪ್ರಮಾಣವೂ 


ಒಂದು ವೆಸ ತು ಇತ್ತು, ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿ 
ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ (ಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ಜ್ಜ ಯವಾಗುವುದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಅಹಂಕಾರವು. ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದ ಕ ಆದು ಎಂದಿಗೂ ಕಾ ಜಾರ್‌ 
ಅಹಂಕಾರವು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ನ್ನವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಅನುಭವ ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು. 
hol ಅಹೆಂಕಾರವು ಆತ್ಮಸ ಕೈ ರೂಪವೂ,ಆತ್ಮನ ಒಂದಂ॥ವೂ ಎಂದೂ 
ಆಗಲಾರದು. 


ಯುಕ್ತಿ ಶ್ಮಿ nes 


ಪ್ರ ೭ 40. ಒಬ್ಬ ನೇ ಧರ್ನ್ಮೀಯಂ ಒಂದೇಕಾಲಕ್ಟಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಕ್ರಮದಿಂದಲಾಗಲೀ ನೋಡುವವನೂ, ಮತ್ತು ಕಾಣುವ 
ವನೂ ಎರಡೂ ಆಗಲಾರನೇ ? ಉದಾಹರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ :. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಆದು ಎಲ್ಲಾ 
ನೋಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನೇ ₹ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಆದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ತನಗೆ 
ಶಾನೇ ಹೇಗೆ ಕಂಡೀತು ! ಎಂದೂ ಶ 


ಬಲ್ಲ 
[a] 


ಮೆತ್ತು ಅದೇ ವಸ್ತುವು ನೋಡು ಕುತ ಕಾಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ ಚನನ ಸಂಭನಿಸಲಾರದು. ನಿಕೆಂದರ ಅದು 


ಇಣುವ ನ ವಸ್ಸು ವಾಗಿಬಟ್ಟ. ರೆ ಆದನ್ನು ನೋಡ.ವವರೇ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದಂಶಾ 
ಗುತ್ತದೆ ಮೆತ್ತು ಆ ಆದು ಕಾ WN ಸ್ದಾ ನಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ನೋಡುವೆವ 


ಸ್ತು ವೆಂದು ke ನಾಧ್ಯವಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಸದಾ 
ಕೋಡುವವಕೆಂದು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬ ಅಟ್ಟ ನೆ. ಭಗವದ್ಗೀ 
ತೆಯ 18 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಕುರಿತು “ಉಪದ್ರ ಸ್ಟಾ? 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಪೊರ್ವಸಪಸ್ತಿ:- 'ಮನುಕಾರ ಅಂದರೆ ನನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ, 
ಇಚ್ಛೆ, ಕ್ರಿಯಾ, ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಅನಾತ್ಮನೆಂದೇ ನಾವು ನ್ಯವ 
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ಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಮತ್ತು ನೀವೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ರಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಅನೆಲ್ಲಾ ಜಡಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಅನಾತ ಒನೆಂದೇ ತಿಳಿಯೋಣ. 
ಆದರೆ “ನಾನು? ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ದ್ಯೂತಕ 
ವಾಗಿಡೆ. ಮತ್ತು «« ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ನೀನೆ ತ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಮಹಾನಾಕ್ಯದಿಂದ ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ «6 ನಾನು” 
ಎಂಬಂದು ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾ 
ರವು . ಮಾತ್ರ ಅನಾತ್ಮ ಧರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾ ತಿಯ ಸಮಾಧಾನ :-- “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮ ನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿನಿಂದ “ನಸ ಜೂಸು! ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ಸರೂ 
ಪನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
“ನಾನು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದನವನು” ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪ್ರ ಬಣ್ಣವು ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹಾಜೇ. ಈ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದ “ನೇಹ ಜೂ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿನಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಹಾಗೂ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ನಿಯಮವಾಗಲಾರದು. 

ಪ್ರ : 41. «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ನಾನು?” ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರದ ದ್ಯೂತಕವಲ್ಲವೆ ? 

ಉ : “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ“ನಾನು” 
ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರದ ಧ್ಯೂತಕನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ “ನಾನು? ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವುದೇ. ಆಗಿದೆಯೇ ವಿನಃ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪುಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ : 42. ಹಾಗಾದರೆ ಮಹಾನಾಕ್ಯಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನು? 
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ಹೊಡೆ ಬ 


ಉ : ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳು, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪದಗಳಿಂದ ಒಂದೇ 
ಒಂದಾದ ಆದ್ವಿ ಕೀಯ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೂಡುತ್ತ 
ವೆಂದು ಚಾ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶವಿದೆ, 


“ಅಹಂಬ್ಯಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹೆಂಎ ಬ್ರಹ,ವೊದೂ, 
“ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ? ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ ತ್ರ ೦ ಬಂದೂ, “ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಃ ಗ್ರಾನಂವ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಅಯಮಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಯಮಾತ = ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದೂ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳ 

ಇಳ ಹೀಗೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಕ್ಲಿರುವ ಎರದೆರಡು ಪದಗಳು ಒಂದೇ 
ಹ ಹರ ತ ಎಡಿ 
ನವನು ಸ್ಸ ಶೋರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪದಗಳು ರಡಿ ದ್ದು ಆ ಐಖರೆಡೊ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವಸು ಬೆನು 

ತೆರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳ 16) phere ನಿಜೆ ಎಂದು. ತಿಳಿಯ 


ಪ್ರ : 18. ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಅಯಂಆತ್ಮೆ, ಅಹಂ, ಶ್ರಮ 
ಈ ಪದಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಯ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಉಳಿದ ಪೆಪೆಗಳು ಬ್ರಹ ನನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ 
ರಲ್ಲಿ ಏಳಶೆಯನ್ನು “ಹೇಸಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

ಉ ಆಗ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳೊಳಗಿನ ಸಾರ್ಮಾ ಸಾಧಿಕರಣ್ಯವ ವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 44. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವೆಂದರೇನು ? 
: ಸಮಾನ ವಿಭಕ್ತಿ ಬಲದಿಂದ, ಅಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಅರ್ಥ 
ರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವು ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿದಿಯೋ ಅಂತಹ ಆ 
ಎರಡು ರಬ್ದಗಳ ಸಮಾಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧೆನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ಎರಡೂ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಏಕಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ ವುಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಮಾನಾ 
ಧಿಕರಣ್ಯ ಸೂಂಬಂಧಪನಿಸುವುದು. 

ಉದಾ : “ಸರ್ವಂಹ್ಯೇತದ್ಧ ಹ್ಮ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಏತತ್‌, 


ಜು ಹಿ 
ಎಂಬುವು ಜಪ ಪದಗಳು. ಆದರೂ ಇವು ಒಂದೇ ವಿಭಕಿ ಯಲಿನೆ. 
ಲ್ಪ “md ಗಿ 
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ಇವುಗಳ ಆರ್ಥರೂಪವಾದ ಆಶ್ರಯವೂ ಸಹ ಒಂದೆ. ಆದುದರಿಂದ"ಏತತ್‌? 
ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಜಗತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮೆರೊಡನೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಬಾಧೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಭೇದವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಯಾಗಿ ಅಭೇದವಾದಂತೆ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆಹ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಆ ಹಂ? 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಗುವ ಚಿದಾಭಾಸನು ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ತನ್ನ ಸ್ತರೂಸ 
ಬಾಧೆ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಆಭೀದ ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಪ್ರ:45. ಜೀವನು (ಚಿದಾಭಾಸನು) ನಾಶವುಳ್ಳವನು. 

ಬ್ರಹ್ಮನೋ ನಾಶನಿಲ್ಲದ್ದು. ಈ ರೀತಿ ನಾಶನಾಗುವ ಜೀವನಿಗೂ 
2 28 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಭೇದವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ? 


ಉ : ನಿನಾಶವುಳ್ಳ ಜೀವನು “ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಾದೆ? ನೆಂದು 
ತನ್ನನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸುತ ತಿಳಿಯಲಾರನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಉದಾ : ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬ ಜೀವಿಸಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ? ಕನ್ನಡಿ ಇರುವವರೆಗೆ. ಕನ್ನಡಿಯ 
ನಾಶದಿಂದ ಆಭಾಸ ಮುಖಕ್ಕೆ ಆಂದರೆ ಪ್ರಕಿಬಿಂಬಕೆ ಬಾಧೆಯುಂಬಾಗಿ 
ನಿಜಮುಖದೊಡನೆ ಏಕತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ 'ಚಿದಾಭಾಸನು ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಜೀವಿಸಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿ 
ಯವರೆಗೆ ! ಆಂತಃಕರಣ ಅಥವ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುವವರೆಗೆ. ಅಂತಃಕರಣ 
ಆಧವ ಅವಿದ್ಯೆ ನಾಶದಿಂದ ಚಿದಾಭಾಸನಿಗೆ ಬಾಥಿಯುಂಬಾಗಿ ತನ್ನ ನಿಜ 
ಮಖವಾದ ಬೃಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

ಪ್ರ : 46. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ವು ಎಷ್ಟು ವಿಧವಾಗಿದೆ? 


ಉ : ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು 1) ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ವೆಂದೂ 2) ಮುಖ್ಯಸ ಸೆಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವೆಂದೂ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
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ಪ್ರ: 47. ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂದರೇನು ? 

ಉ : ಪ್ರತಿಬಿಂಬನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದರ್ಪಣದ ನಾಶಿದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬದೊಡನೆ ಏಕ ತ್ವವನ್ನು ಹೆೊಂಡದುವೆಂತೆ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಅಂದರೆ ಅಭಾಸವು ಆಂತಃಕರ 
ಣದ ನಾಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಎಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅಂದರೆ 
ಜೀವಭಾವೆದ ಬಾಧೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಭಾವೆನನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ 
ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ. 

ಉದಾ : ಒಬ್ಬ ದಾರಿ ಹೋಕನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದೂರದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು 

ವಸ್ತುವು ಇರುವಂತೆ ಕಂಡಿತು. | ನಿಂತುಕೋಡಿದ. ಆದು 
ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ “ನೋಟುಮರ? ಎಂದುಕೊಂಡನು. ಸಮೀಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಮೋಟುಮರವಲ್ಲ “ಮನುಷ್ಯ. | ಇದನ್ನು 
ಸ್ತ್ರೃದಲ್ಲಿ “ಸ್ಹಾ ಉರೇಷಃ ಪುಮಾನ್‌” ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ದೂರದ 
ಬ ನೋಡಿದಾಗ “ಸ್ಥಾ ಣು”ವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು “ಪುರುಷ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ “ಸ್ಥಾಣು” ಎಂಬ ತಪ್ಪುಕಿಳುವಳಿಕೆಯು ಹೇತು ಹೋಯಿತು. 
ಹಾಗೆಯೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾನು” 
ಕರ್ತ, ಭೋಕ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವ ಸಂಸಾರತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ವುದು ಇಡದೇ ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ. 


ಎಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಪ್ರತಿಪ:ದಕ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿರು 
ವವೋ ಆ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ ಕರಂತ ಜೆ. ಶೇಗೆಂದರ 
ಮೊದಲು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಥಾಣು ಭ)ಮೆಯಾಗಿ ಬಳಿಕ ಪುರುಷನೆಂಬ ಜ್ಞಾ 
ವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೊಡನೆ ಸ ಸ್ಥಾಣುನಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ೩ 
ಗಿದೆ. ಆಗ ಸ್ಥಾ ಣುವಿನ ಅಭಾವವುಳ್ಳ ವನು ಪುರುಷನೆ ತರಾ, ಜಾ ್ಲಾನವಾ 
ಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣಕ್ಷಿಂತ. ವ ವವು ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣುವಿನ ಅಭಾವ ವ್ರಳ್ಳವ ನನು ಪುರುಷನು. ಅಂದರೆ ಕಲಿ 
ತದ ಅಭಾವವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನರೊಸವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ “ಜೀವೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಅಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು .. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಥ 
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©) 


ವಾಗುವುದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜೀವನ ಅಭಾವವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ; ಸ್ಥಾ ಈ ಅಭ 
ವವೇ ಪುರುಷ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ  ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಚ ಇತತ bison ಅಭೇದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೋ, ಆ ಸ್ಪ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 


ಬಾಧೆ ಸ ಇಧಿಕರಣವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರ: 48. ಮುಖ್ಯ ಸಾಟಿ ವೆಂದರೇನು? 
ಉ : ಯಾವ ಸ್ನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕೂಟಸ ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ಅಭೇದ 


ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೋ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ಸ ಸ.ಸ ಸಂಭ 
ವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಉದಾ : ಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಜಲಾಕಾಶಕೆ 
ಮಹಾಕಾಶದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿದಾಗ ಜಲಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಹಾಕಾಶದೊ 
ಡನೆ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಘಟಾಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಮಹಾ ಕಾಶದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿದಾಗ ಅಭೀದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೆಂದುತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಾರಾಂಶ: *ಸ್ಥಾಣುರೇಷ ಪುಮಾನ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ 
ತವಾದ ಮೋಟುಮರದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನನಾದ “ಪುರುಷ'ನೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಆಯಿತೋ ಜಾಗ “ಅಹಂಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಿಗಿ ಎಂಬ ವಾಸ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಜೀವೆನ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು, ಎನ್ನುವ ಈ 
ಸಾಮಾ ಬಾಧಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು. 

ಪ್ರ : 49. ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ 
ಬ ಟು ವಿವರಸಿರಿ ; 

ಉ : “ಸರ್ವಂ ಹ್ಯೇತದ್ಬ್ರ ಹ್ಮ” ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ 

ಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ ವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀಪಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆ 
ಣ್ಯವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. “ಈಶಾವಾಸ್ಯಮಿದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ” 
"ಏನ ಸರ್ವಮಿದಂತತವಮಾ್‌” «ವಾಸುಜೀವೆಸ ರ್ವಮಿತಿ” ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
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ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
1 ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿದಾಭಾಸೆನಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಬಾಧೆ 
ಸಾವಾಸ” 'ಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿ ಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೊಡನೆ ಬಾಧ ARE ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಕ ಯಾವುದರೊಡನೆ 2 ಜೂ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ 

ವಸ್ತುನಿನೊಡನೆ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ : 50.. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು ಯಾವ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ 9 | 


ಉ :ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣವನ್ನೇ 


ಮೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


ಪ್ರ: 51. ಅವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಾಧಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸದಿರೆಲು ಕಾರಣವೇನಂ py 


ಉ : ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ದಲ್ಲಿ "ಅಹಂ? ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಕೂಟಸ್ಪ ನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವರೆ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿದೆ. ಅವರು "ಅಹಂ ಶಬ ಕ್ಕ ಕೂಟಸ್ಥ ನನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಕಾಶ ಸಮಾನ ಕೂಟಿಸ್ಥನಿಗೂ ಮಹಾಕಾಶ ಸಮಾನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಳೂ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಜೀವನಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೊ ಏಕೆತ್ವವು ಘಟಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಬಾಧೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವರ 
ಚಾರ್ಯರು ಆಭಾಸವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಸ ರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಂದ ದಾಸಪಾಳದ ಹೊವಿನ ತಂಪು ಬಣ್ಣವು ಆಭಾಸ ರೊಪದಿಂದ ಇರು 
ವಂತೆ. ಕಂಡುಬಂದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಸ್ಪಟಿಕವು ಇದ್ದಂತೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದು ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
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ಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವನಿರುವಂತೆ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ 
ಏಕತ್ತವೇ ಘಟಸುವುದೆಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಅಂದರೆ ಯಾವುದರೊಡನೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯವೂ ಎಕತ್ವವಿರುವುಡೋ 
ಅದು ಅದರೊಡನೆ ಮುಖ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೆಸಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಕೂಟಿಸ್ಸ 
ಜೇತನಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸರ್ವದಾ ಏಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾಕಾಶ 
ಮಹಾಕಾಶದಂತೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 
ಯಾವುದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಯಾರಿಗೆ ಅನುಭವವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ 
ಅವರು ಅನುಸರಿಸಬಹುದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತೆ 
ಯನು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೇ ವೇದಾಂತದ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಎರಡೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ 


ಣಗಳೂ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನೇ ಮಾಡ.ವುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಮಾನ್ಯತೆಯಿದೆ 


ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯದ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಸಹ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳೂ ಅವರಿಗೆ 
ಸೆಮ್ಮೆತವಾಗಿವೆ ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಕೆ 
ಸಾಕು, ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು 


(ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದರೆ ವಿವರಣೆ ನೋಡಬಹುದು) 
ಪ್ರ : 52, ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಂತೆ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ? 


ಎಂಬವಾಕ್ಯ್ಕವು “ನಾನು” ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕತ್ತು ಹಾಕು 
ತ್ತದೆ? ಉದಾಹರಣಿಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ 


ಉ " ಯಾವುದು ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆ ಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತೋ ಅದು 
ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆಯಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನು. ಇಲ್ಲಿ ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆ ಯು ಮನುಷ್ಯ 
ನಾಗುವುದಾಗಲ್ರೀ, ಮನುಷ್ಯನು ಗಿಡದೆ ಬೊಡ್ಡೆ ಯಾಗುವುದಾಗಲೀ ಎಂದೂ 
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ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಕಿಳುವಳಿಕೆಗಳಿವೆ. ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು 


ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇವುಗ ಲಿ ತಪ್ಪು ಇಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸ ಸರಿಯಾದ 
ಕಿಳುವಳಿಕೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಡ. ಪುರುಷನೆಂಬ ತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಗಿಡದ ಬೊಜ್ಜೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಬಾಧೆ 
ಸಾಮಾ ನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಳೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಟಿ ದ್ದಾ ಠಿ “ಯಾವುದು 
ಹಾವಾಗಿ ಕಂಡಿತ್ತೋ ಅದು ಹಾವಲ್ಲ ಹೆಗ್ಗೆ ”ಇಲ್ಲಿ 0 ಂ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಮಕ್ಕೊಂದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಇದೆ. ಹಾನೆಂದುಕೊಂಡದ್ದು ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಕೆ; ಹಗ್ಗ ವೆಂಡುಕೊಂಡದ್ದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹ 
ತಪ್ಪ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹಗ್ಗ ಪೆಂಬ ಸಠಿಯಾದ ತಿಳುವ ಸ೪ಿಕೆಯು ಹೊಡೆದು 
ಇಕೆತು. ಆಗ ಹಾಟ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. 


ಹಾಗೆಯೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಎರಡುತಿಳುವಳಿಕೆಗಳಿವೆ. ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕ; ಮತ್ತೊಂದು ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇಷ್ಟೊ ಪ್ರಿನವರೆಗೆ ಯಾವುದನ್ನು “ನಾನು ಎಕ ನ್ನ್ನ ಶ್ರಿ ದ್ದೆ ನೋ 
ಅದು ನಾನಲ್ಲ “ಬ. ಹ್ಮ”. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಕ "ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಹೊಡೆದುಹಾಕಿತು. ಆಗ 
"ನಾನು? ಎಂಬ ಶಿಳುವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲೂ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬಹು ದು” 

ಪ್ರ ಃ 03. ಈ ನಾನು” ಎಂಬುವ ಶಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನೆ ನಾಶನಾಗುವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 

ಉ ೬ “ನಾಮ” ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಪಲ ಲೃನೆಯು ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟರ 
ದೆ ತೆ ಸಮೂಹ ದೊಳಗೆ ನಮ್ಮ ಜಿನ್ನು ಬಿಡದ ವಸ್ತುವೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಳಿದ ಸರ್ವ ನ ವಸುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಲ್ಲಾ ಈ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
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ಮಮಕಾರಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವೇ ಬೀಜ. ಅಹಂಕಾರವು ನಾಶವಾದೊಡನೆಯೇ 
ಸರ್ವ ದ್ವೈತ ಜಾಲದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಬ್ಬು ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸರ್ಪವು ಬೆಳಕುಬಂದಮೇಲೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 

ಯುಕ್ತಿ ೪. : ಅಹಂಕಾರವು ಮೂರಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವೆದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 54. ಅಹಂಕಾರವೂ ಆತ್ಮ ಧರ್ಮುನೆಂದರೆ ಬಕುವ 
ದೋಸಷನೇನು? | | 


ಉ : ಅಹಂಕಾರವೂ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮ ಇರುವೆ 
ಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಈ ಅಹಂಕಾರವೂ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸುಷುಪಾ ವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು 
ನೋಕ್ಷಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಹೆಂಕಾರಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
| ಅಂಹಕಾ ರವು ಆತೃ ಸ್ಸ ರೂಪವಾಗಲಾರದು. ಒಂದುಪಕ್ಷ "ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 

ಸ್ಪರೂಸನೆ ನೇ ಎಂದುಕೊಂಡರೆ. ಆತ್ಮನಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ನಿತ್ಯ ವೆಂದಂತಾ 
ಗುತ್ತಜೆ. ಈ ರೀಕಿ ಅಹೆಂಕಾರವು ನತ್ಯ ವೆಂದು ನಂಬಿದರೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ಪ್ರಸ್ತಾ ನತ್ರ ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಹುರುಳಿಲ್ಲದವಾಗುತ್ತನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರ ಇರುವವರೆಗೆ ಮಮಕಾರವು ಜಿನ್ನು ಬಿಡಲಾರದು-- 
ಮಮಕಾರ ಇರುವವರೆಗೆ ಇದು ನನ್ನ ದು-ಇದು ಪರರೆದು ಎಂಬ ಜೆ ಕೈತ 
ಬುದ್ಧಿ ಬೆನ್ನು ಬಿಡಲಾರದು. ನನ್ನದು ಚನಾ ಗ್ರಿದೆ-ನಿನ್ನ ದು ಚನ್ನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಶೋಭನಾಶೋಭನಾ ಬುದ್ಧಿ ಯು ದೆ ಸತ ಬುದ್ದಿ ಇರುವವ ರೆಗೆ “ಜಿನ್ನು ಬಿಡ 
ಲಾರದು. ನನ್ನ ವಸ್ತು “ಕಳೆಯಿತು-ನನ್ನ ವರು ಸತ್ತರು ಎಂಬ ಬಜ 
ಕೋಭನಾಶೋಭನಾ ಬುದ್ಧಿ ಯಿರುವಕರೆವಗೆ ಕಾ ಸರು ಆದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ದುಃಖದಿಂದ ಎಂದೂ ನಿವಾರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸಮಸ್ತ ದ್ರೈತ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಜಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಅಹಂಕಾರವೇ ಬೀಜ. ಅದು 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷದ ಆಸೆಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದೀತು ! 
ಪೂರ್ವಸೆಸ್ನಿ: ಮಾವು ನೊದಲಾವ ಕಾಯಿಗಳಿಗೆ ಹಸಿರು 
ಬಣ್ಣನಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದುದು. ಆದರೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಹುಳಿ ಮತ್ತು ಹಸಿರುಬಣ್ಣಗಳು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ. ಇರದೆ ಸಿಹಿ 
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ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ. 
ಆದರೂ ಆ ಮಾವು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಹಸಿರು ಬಣ್ಣವು ಸ್ನಾಜಾ 
ವಿಕನಾದ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆ ! ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರವೂ ಸಹಿತ 
ನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕತೆಯನ್ನು ಮಾವಿನ 
ಕಣಂಠಿಂಯಂತೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಕ್ಷಣ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪನೇ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬಾಧೆ ಏನು? ಹಸಿರು 
ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಹುಳಿಯು ಹೋಗಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಸಿಹಿ ಬಂದಾ 
ಕ್ಷಣ ಅದು ಮಾದಿನಕಾಯಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ? ಅದ 
ರಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಸಹಿತ ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪನಾಗಬಹುದು. 

ಸಮಾಧಾನ : ಮಾವು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸ್ವಭಾವತ ಬದಲಾವೆ 
ಣೆಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆದವುಗಳು. 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದು, ಹಳೆ ಗುಣ ಹೋಗಿ ಹೊಸಗುಣ ಬರುವುದು ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಸ್ವಭಾವಗಳು. ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವವನೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅವಸಿಗೆ ವಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೪-೩-೨೩ ರಲ್ಲಿ 
“ನಹಿದ್ರಷ್ಟು ರ್ದೃ್ಯಷ್ಟೇರ್ನಿಸರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ ಅನಿನಾಶಿತ್ವಾತ್‌? 
ದ್ರಷ್ಟ್ಯವಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿಷರಿಲೋಸವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ನೋಡುವುದು 
ಆವಿನಾಶಿ. ಅವಿನಾತಿಗೆ ಯಾವ ವಿಕಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ... ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 6 ಅವ್ಯಕ್ತೋ; ಯಮಚಿಂತ್ಯೋಂ 
ಯಮವನಿಕಾರ್ಯೊಕಯಮುಚ್ಯತೇ? ಈ ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾಣಬರುವವನಲ್ಲ; ಮೆನಸ್ಸಿಗೆ ಡೊರಕನು; ಯಾವ ನಿಕಾರಕ್ಕೂ ಒಳಪಡ 
ದವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಮಾವಿನಕಾಯಿ ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬದಲಿಸಿದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವ 
ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಅವಿಕಾರಿ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಗುಣಗಳು ಹೋಗುವುದೆಂದಾಗಲಿ ಹೊಸಗುಣಗಳು ಬರುವುವೆಂ 
ದಾಗಲೀ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
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ಯುಕ್ತಿ ೫. : ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಶ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ ಆತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯನು ಮತ್ತು ಅವಿನಾಶಿಯು ಆದುದರಿಂದ ಬದರ ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮನಾಗಲಾರದು. 


ವೂರ್ವಪಸ್ಥ : ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ ಉತ್ಪಕ್ತಿನ.ಶಗಳಿರ,ವಂಶೆ ಅತ್ಮ, 
ನಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿವೆ ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಅನಿಸ್ಯನೆಂದಗ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವ-ಗ ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಏದಿದಿ ! 
ಬೌದ್ಧ ವ.ತದಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ಅನಿ ಕೃನೆಂದರೆ ಒರುವೆ ಭೋಜವೇನು ? 

ಸಾಮಾಧಾನ : ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಕ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿಲ್ಲ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಭಗಿವಂಔನು “ದೇಶೀ ನಿತ್ಯ 
ಮವಜಥ್ಯೋ ಯಂ” ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು, ಅವಥೊ €ಯನೆಂದು ಸೃಷ್ಟಪದಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು. ಅಹಂಕಾರವೂ ಅನಿಶ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ನಿತ್ಯನಂದ ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮನಾಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಆತ್ಮನೂ ಅನಿತ್ಯ ನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಏಕೆಂದರ 
ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಂದ ಧರ್ನಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಯೇ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ 

ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡುವವನು ಕೊಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಕುವಂತೆ 
ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ದ್ವೈತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಯವವನು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಸೀಭಾವವು ಅಖಂಡವಾಗಿಯೂ,ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿಯಗ 
ಇದೆ  ಕೊಡವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯ, ಅಹಂಕಾರವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯ 
ಆತ್ಮನಾದರೋ ಅಪ್ರಮೇಯನು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವು ಎಂದೂ ಆತ್ಮ 
ಧೆರ್ಮವಾಗಲಾರದು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕು 

ಯಕ್ತಿ ೬ : ಧರ್ಮಾಧರ್ನಿಗಳಾದ ಅಹಂಕಾರ, ಅತ್ಮ ಇಪ್ರೆ 


ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳಿ ದ್ದರಿಂದ ಒಂಜೇ ಆಗಲಾರನ್ರೆ ಮತ್ತು 
ನಿಜನಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ನೀಗಳೂ ಆಗಲಾರವ್ರೆ. 
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ಪ್ರ : 55. ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಿಗಳಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 


ಉ : ಧರ್ನುಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಸನು ಧರ್ಮವಾದ ಆಹೆಂ 
ಕಾರವೋ ಜಡ. ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ದ್ರಷ್ಟ, ಧರ್ಮವಾದ ಅಹಂಕಾ 
ರವು ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ, ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶ : ಆದುದರಿಂದ ನೋಡುವಿಕೆಯೂ, ನೋಡಲ್ಪಡುನಿ 
ಕೆಯೂ ಒಂದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಕೂಡಿರಲಾರವು. 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಗೆ ದೃಶ್ಯನೂ 
ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರ. 

ಉದಾ : ಅನುಕೂಲವಾದ ಗಾಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿ ರುವ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಚಳಿಯು ಹೇಗೆ ಮುಟ್ಟ Me 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಶತ 
ಎಂದೂ ಒಂದಾಗಿ ಕೂಡಲಾರದು. 


ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಅಗೋಚರನು 


ಪ್ರ : 56. ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಬಹುದಲ್ಲ? ಹಾಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದನೆಂದರೆ ಬರುವ ದೋಷನೇನು? 


ಉ : ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಲೋಪವಾಗುತ್ತವೆ. ೧) ಆತ್ಮನು ಬುದ್ದಿಗೆ ಗೋಚರನೆಂದಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಗೋಚರವಾಗುವುದು, ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುವ 
ಮತ್ತು ಕಾಣುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಆಸ ಸಂಬದ್ಧ. ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯೂ, ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಆತ್ಮನೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುತ್ತ ವೆ ಮೆತ್ತು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲಿ ಕಾಣುತ್ತ ವೆಂದರೆ ಇದು 
ಅಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲವೆ ತ್ತ ಆತ್ಮನು ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನೂ ಬುದ್ಧಿಯು 
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ಆತ್ಮನ ನನ್ನು ನೋಡುವುದೂ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಿಂದ ನೋಡಲ್ಪಡುವುದೂ 
ಎರಡೂ ಆಗಜೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 

೨) ಒಂದುವೇಳೆ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಗಳೆರಡೂ ನೋಡುವ ವಸ್ತುಗಳೇ 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತುಗಳೇ “ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ನಿಂತು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

೩) ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ «ನಹಿದ್ರಷ್ಟು ರ್ದ್ವೃಷ್ಟೇರ್ನಿಸರಿ ಲೋಪೋ 
ವಿದ್ಯತೇ?” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ : 57. ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಿ? ಹೇಗೆ? ಸುಳ್ಳಾಗುವುದು? 

ಉ : ಯಾವನ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಎಂದೂ ತುಂಡಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 


ಆಂತಹ ಆತ, ನು ಬಂದೂ ದ ಶೃವಾಗಲಾರನು ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಶ್ರುತಿಯು ೪-೩-೨೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾದರೆ ಅವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನೋಡು 
ವಿಕೆಯೇ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ದ್ರಷ್ಟೃರಹಿತವಾಗಿ 
ಕುರುಡಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲವೇ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಷ್ಟ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ "`ದ್ರಷ್ಟ್ಟ ವೇ ಆಗಿ ಚ. ಹ. ಆಗ ದೃಶ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಬಗೆ ಚಕಾರ ಪರಿಣಾಮಗಳು a 
ವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯವಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಪ್ರ: 58. ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ ದೃಶತ್ಯಯಾತ್ವಗ್ರಯಾ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾತ್ಸೂಕ್ಮದರ್ಶಿನ; ? "ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನನ್ನು ನೋಡುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಭಗನದ್ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಬುದ್ಧಿ ಗ್ರಾಹ್ಕಂ ಅತೀಂದ್ರಿಯಂ' 
ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ 
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ಲಾಗದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತು ಈ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು «ಶನು 
ದಮಾದಿ ಸಾರಾ ಸುಸಂಸ ಸ ಆತ್ಮದರ್ಶನೇಕರಣಂ' 
ಶನೆದವತಾದಿಗಳಿಂದೆ ಸುಸಂಸ್ಕೃ ತಮಾನ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡ 
ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರಲ್ಲ- ಇವಕ್ಕೆ ನಿನ್ಮು ಸಮಾಧಾನವೇನು ? | 


ಉ : ಬುದ್ಧಿ ನು ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಲಾರದು. ಸು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆತ್ಮನ ಬೆ ಅನ Bp ಆವರಣವನ್ನು ವ ರಾತ್ರ ಭಂಗ 


ಉಳ, ಳಳ. ಈ ಆತ್ಮನಃ ಸ್ನ ಮೋಡಲಾರದು. ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಶಿಳಿಯುತ್ತದೆಂಬ ಮಾ ತು ಉಪಚಾರಕ್ಸಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಮ ತ್ತ 
ಬುದ್ಭ್ಯಾದಿಗಳು ಅಸಂಚೀಕೃತ ಪಂಚ ಮಹಾಭೂತಗಳ. ಪ ಸತ್ತ 
ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಜಾ? ಅವು ಜಡಗಳೇ ವಿನೇ ಚೇತನ 


ವಾಗಲಾರವು. 


ಜಲ್‌ 


ಪ್ರ ಃ 59. ಆತ್ಮನು ಪದ್ರಷ್ಟನೆಂದೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ 
ಜಗತ್ತು ವಿನಾಶಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಪ್ರನತಾಣವೇನು? | 

ಉ : ೧) ಬ್ರಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಸತ್ತಿನ ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದ ಏಳನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ BS, ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ನಾನ್ಯೋ €ಃ ತೋ ಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾ? ತಂ ಅತ್ಮಾನ, ರ್ಯಾಮ್ಯಮೃ ಶೋಕೋಣನ್ಯದಾರ್ಶಂ' ಪ್ರ 
ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟ ಪ್ಟ್ರೃವೇ ಇಲ್ಲ ಈ ಆತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು : 
ಅಮೃತನು: ಇವನಿಗಿಂತ ಮಿಸ್ಕೈದ್ದು ಆರ್ತವು ಅಂದರೆ ನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು 
ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೨) ನೇತಿ, ನೇತಿ ದ್ವಾ ರ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಧೆಯಾದ ನಂತರ ಉಳಿಯುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವೆ ಕ್ರುತಿಯೂಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಸ ಇ ಬೆ ಇದಿ 
೩) ಭಗವೆದ್ಗೀತೆಯೂ “ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ” ಎಂದು ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಅದನ್ನು ಉಪೇಸ್ತಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ! 
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ಸಾರಾಂಶ : ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಯುಕ್ಕಿಗಳಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಬೊದ 
ಲಾದದ್ದೆ ತ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ ಆತ ಫಂದ ತೀರಾ ಬೇರೆಯಾದ.ದೆಂಬೂ. 
ಸುಳ್ಳಾ ಜ್‌ ಅನಾತ್ಮನಾದುಡೊದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಥೈ [ತಕ್ಕ 


1 ಒಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದಬ್ಬೆ ತನ ನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವುದೂ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ-ಕಾರಣ ಅದು See ಬ್ರ 


ಪ್ರ : 60. ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ 
ಸುಳ್ಳಾಮದು - ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದುದು “ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ್ಧನಾಡಬೇಕು ) 
ಉ : ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇಕೆಯಾದ ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಜಗದ್ರೂಪ ನಸ್ತುವು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಹೆಗೆ ನಿಲ್ಲದೆ ಹಾವು 
ಎಂದೂ ಕಾಣಲಾರಿದಲ್ಲವೇ 1 ಅದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಆಸ್ತಿತ್ರವಿಲ್ಲನೆ ಜಗತ್ತು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಬಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಅದರೊಡನೆ ರಾಚ, ಇಲ್ಲ. ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಭರ್ಮ 
ಉಳ್ಳವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಬ್ಬೆ ತ ಪ್ರ ಸಂಚವಲ್ಲಾ 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಪ್ರ 61. ಈ ಅಹೆಂಕಾರಾದಿ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿಜೆ ? ಉದಾಪರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ: ಈ ದ್ವೈತವಾದ, ದೃಶ್ಯವಾದ ಜಡ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದ ಮೊದ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಆತ ನು ನಿರ್ಗಣನು. ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ 
ಉಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ "ಇವ ರ೯ಗಳಾದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ದ್ಧ ಶ್ಯೈವಸ್ತು ಗಳು 
ಒಡಮೂಡಿರುವುವು ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವುಪ್ಪ. 
ಉದಾ : ಒಂದು ಕನ್ನಡಿ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಬಿಳೀ ಸ್ಪಟಿಕ, ಒಂದು ಕೆಂಪು 
ಹೊ ಇಡಿರಿ. ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಟಿಕದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ನೋಡಿರಿ. ಸ್ಪಹಿಕವು 


ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ, ಎರಡಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತು ಸ ಪ್ರತಿ 


ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆರ್ತ್ನ ವಾ 
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ಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಕಡೆ ಕೂಡಿದಂತಾಗಿ, ಹೂವಿನ ಕೆಂಪು ಬಣ ನಿವು ಸ್ಪಟಿಕದ 
ಬಣ್ಣ ವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಮೋಹ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಸ ಟಿಕವು ಕೆಂಪಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತ ದ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆರಡೂ ಅಹಂಕಾರೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿ, ಒಂದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದನ್ನು 
ಮಶ್ತೊಂದನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆಧ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಅಜ್ಜಾ _ನವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 62. ಕತೃ ಬ ಕ ಭೋಕ್ತ್ಸೃಶ್ಚಾದಿಗಳು ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 

ಉ : ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಆಹೆಂ 
ಕಾರವು ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಕತ ೯ತ್ತ್ಯ 8 ಕೃತ್ವಾದಿ ಅನಾತ್ಮ 
ಧರ್ಮಗಳಿರುವುವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಸುತ್ತ ಥು; 


ಪ್ರ: 63. ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಅತೆ ನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃ 
ನ್ಲಾಡಿಗೆಳಳ್ನ್ನು ಅಹಂಕಾರವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ 'ಸುತ್ಮ ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಿತು. ಏಕಸಾದ ಆತ್ಮನು ಅನೇಕನಾಗಿ ಕೋರುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 

ಉ : ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ ಸೂರ್ಯನು ನೀರು ತುಂಬಿರುವೆ 
ಆನೇಕ ಪೂತ್ರೆಗೆಳಲ್ಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಪಾತ್ರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಅನೇಕ 
ಮಗಿ ಕೋರುತ್ತಾ“. ಹಾಗೆಯೇ ಒ ಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಬ 
ಅನೇಕ ಅಂಶಃಕರಣವೆಂಬ ಜಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಿ, ಡೀ (ಹಳ್ಳೊಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನಂತೆ ಮತ್ತು ಆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವವನು ಬೇಕಿ, ಇಲ್ಲಿರುವೆವೆನು ಬೇಕೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕೋರುತ್ತಾ ವೆ, 
ಉಪಾ : (೨) ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ: ಮನುಷ್ಯನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯವರ 
ಕಲ್ಲ, ನೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ತಿಗೆ ಗೆಳೆಯನಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬನಿಗೆ ಶತ್ರುವಾಗಿ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬಫಿಗೆ USN ತೋರುವೆಂತಿ ಸ್ವರೂಪತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮ 
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ನೆಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ ಉಸಾಧಿಮೂಲಕ ಭೇದವು ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ತವೂ 
ಇಜಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ : 64. ಮೂಲತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಅಂತಃಕರಣದ ಮೂಲಕ ಅವರವರ ಅಂತಃಕರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ? 

ಉ : ಮೂಲತಃ ಅಚಲನಾದ ಸೂರ್ಯನು ನೀರು ತುಂಬಿದ 
ಪಾತ್ರೆಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಅವನನ್ನು ತಾವಿದ್ದ 
ಕಡಿಗೆ ಅನಹಾರಮಾಡಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸೂರ್ಯನು ಆಯಾಪಾತ್ರೆಗಳೊಳಗಿನ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಪ್ರದೇಶದ್ಲ್ಲಯೇ 
ಇದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ನೀರಿನ ಚಲನ ವೆಲನೆಗಳ ಸಂಗಡ ತೊ ಚಲನ ನಲನ 
ಮಾಡುವಂತೆಯೂ, ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆಯ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗಿಯೂ ಜಳ 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿಕ್ರಿಯ, ನಶ ಲ ಮತ್ತು 'ವ್ಯಾಪಕನಾ *ದ ಅತ್ಮ] 
ಬೇಕಿ ಜೀರೆ ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಆಯಾ ಅಂತಃ Fes 
ಸಂಕುಚಿತ ಪ್ರದೇಶಿದಕ್ಷಿರುವಂತೆಯೂ, ಆವುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ 
ದಂತೆಯೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಜು ಬಡಗ 
ರುವಂಶೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರ : 65. ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆಂದ ಬೋಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ :ಆಶ್ರಯನಾದಂತೆ ಆಯಿತೆ Y 

ಉ : ಇಲ್ಲ ಅವೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸುಳ್ಳಾಗಿವೆ. ಒಬ್ಬಳೇ 
ಹೆಂಗಸಿನ ದೇಹವು ಕಾಮುಕನಿಗೆ ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ, ಬೈರಾಗಿಗೆ ಅಶುಚಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, ನಾಯಿಮೊಹಲಾದ ಮಾಂಸೆ ಭಕ್ಷ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ರುಚಿಯಾ 
ಗಿಯೂ ಇದ್ದರೂ ಆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕತೃ ೯, ಕರ್ಮ” ಫಲರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ 
ರುವ ಈ ಯ! ರೂಪ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪಾರಮಾರ್ಥ ವಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಮುಟ್ಟಲಾ ರದು. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಬರೀ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗಳ. ಅವೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. 
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ಸಾರಾಂಶ :- ಒಂದೆಡೆ ಗುಣಯುಕ್ತವಾದ ಇಡವಕ್ತು ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ Bis ಬ ಹ್ಮ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವೆ 
ರಡೂ “ನಾನು” ಎಂಬ (ಆಹಂಕಾರ; ನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಒಡಮೂಡಿ, 
ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕಾಣುವುವು. ಆಂತಃಕರಣವು ಜಡ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೇತನ- 
ಎರಡೂ ಒಂದುಕಡೆ ಕೂಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಆದರೂ ವಸ್ತುತಃ ಕಬ್ಬಿಣವು 
ತಣ್ಣ ಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರೊಕೆಯಿಂದ ಕಾಯ್ದಾಗ ಗ *ದು ಬೆಂಕಿಯಂಕೆಯೇ ಉಳಿದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸುಡುನಂತೆ, ಆರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಲು, ಆ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾ ಸಹ್ಯ ವಸು ಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ: ವ ಶಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಪಂಚತ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ರಾ ಹೊರಗಿನ ವೆಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾ ರಂಭಿಸುವುದು 


ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ 
ಆಂತಃಕರಣವೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಆದೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಜಡವಸ್ತುಗಳೂ ಆಸ್ಮನೂ ಒಡಮೂಡುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡರ ಸಂಬಂಧೆ 
ದಿಂದ "ನಾನು ಇದನ NR ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಮುಂತಾದ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅವೆರೆಡೂ ವಿರುದ್ಧ ಧೆರ್ಮೆವಾಗಿರುವುಡೆರಿಂದ ಕೂಡುವ್ರುದೇ ಶಕ್ಕವಿ 
ದಿದ್ದ ರೂ “ನಾನು” ಎಂಬುದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನು Wk 
ಯುಕ್ತವಾದ ವೆಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧನಾಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬುವೆ ಅಹಂಕಾರವನೆ ನೇ ನಾಶಮಾದಿದಕೆ ಆತ್ಮನ 
ಅದ್ವಿತೀಯತ್ತವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಬಹುದು. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಹಂಶಬ್ದದ ವೃತ್ತಿ 


ಅಸ್ಲೇಸ : ಅಹೆಂಕಾರವು ಆನಾತ್ಮನೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಮಾಶಿಥಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು” 
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ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಎಂಬ ಅನಾತ್ಮವಾದ ಆಹಂಕಾರಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿ 
ತಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಾತ್ಮ; ವೇ? ಇಲ್ಲವೆ ನಾನು ಎಂಬ ಅಹೆಂಕಾರವು 
ಆತ್ಮನೆ? 

ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅಡ್ಡಿಯೇ ಆಯಿತಲ್ಲ. ಅಹಂ 
ಶಬ್ದವು ಅನಾತ್ಮವನ್ನೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಆಸ್ಮವೆನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ರೂಪವಾಗಿರುವುಜಿಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು 
ಸಹೆ ವಿರುದ್ದ ನೇಳಆಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೂ ಮಹಾವಾಕ್ಕಾ ್ಯರ್ಥದ ತಾತ್ಸ 
ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯೇ ಆಯಿತು. 

ಸ ಕುತ ಡೆ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಉದ್ದಿ ಶವಿದ್ದಲ್ಲಿ “ನಾನು?” 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶುದ್ಧಸಾಕ್ಷಿ ಆತ ನ ದ್ಯೂತಕನೆಂದಾದರೂ ತೋರಿಸಿರಿ. 

ಪ್ರ: 66. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ? 

ಉ : ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂರು ತರದ ಅರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ. ೧) (ವಾಚ್ಯ) 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಅಭಿದಾ ೨) ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ೩) ಗೌಣಾರ್ಥ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು ಈ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಗಳೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 

೧) ವಾಚ್ಛ್ಯಾರ್ಥನೆಂದರೇನು ? 


«ಫ್ರತ್ರ ಸಂಕೇತಿತಾರ್ಥಸ್ಯ ಬೋಧನಾದಗ್ರಿ ಮಾಭಿಧಾ”ಅಭಿದಾ ವೃ ತ್ರಿ 
ಅಂದರೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು URE ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಸೇವ 
ವಾಚಾ )ರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಈ ವೃತ್ತಿಯ ಉದ್ದೇಶ. ಸಂಕೇತ 
೩. ರೂಢಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಆಯು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವಿರುವುನೆಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ಅಭಿದಾವ್ಯ ತ್ತ. 

೨) ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೇನು? 

ಆ ಲಕ್ಷಣಾಶಕ್ಯ ಸಂಬಂಧಸ್ತಾ ತ್ರ ರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿತಃ” ಯಾವು 
ದೊಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಒಂದು ಶಬ್ದದ 'ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂ 
ಡಕ್ಕೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸೆರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವಂತಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಉದಾ : ಹೊರಸುನಕ್ಕವು. ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಸು ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮುಖಾ 
ರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆ ವಾಕ್ಯ ಕ್ರೈ ಅರ್ಥವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ “ಹ ೂರಸಿನ $e; kN ನಕ್ಕರು” ಎಂದು ಆ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

೩) ಗುಣ ವೃತ್ತಿ 

ಈಗ ಮುಖ್ಸಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರಜೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಿ ತ ತರದ ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಟು ನಮಗೆ ಎದುರಾಗುತ್ತ ಸತ ಆಗ ಆವಾಕ್ಯದ ಶಾತ. 4 ರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆನುಸಾರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಗಿದುಕೊಳ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಲಕ್ಟ್ರ್ಯಾರ್ಥಕ್ಟೂ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ 
ಆದಕ್ಕೆ ಗುಣವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಗೌಣೇವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 

ಪ್ರ: 671. ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಮೂರು ನೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಶುದ್ಧ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾವವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಶೋರಿಸಿಕೊಡುವಿರಿ? 


€ 
ು: ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧಸ ಸಾಕ್ಷಿ ಅಥವಾ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೆ ಸ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ ತ “ನಾನು'' ನಂ ಶಬ ವು ಮೂರೂ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ “ಬ್ರಹ್ಮನೇ? 
ನ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. | | 

ಪ್ರ : 68. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ “ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
“ಬ್ರಹ್ಮನೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 

ಉ : ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಸುಡುತ್ತದೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಕಬ್ಬಿಣವು ಸುಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದು 
ತಣ್ಣ ಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಯ ಉಷ್ಣತೆಯು ಕಬ್ಬಿಣದೊಳಗೆ 
ಸೇರಿ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸುಡುವುದರಿಂದ "«ಕಬ್ಬಿ ಣದೊಳಗೆ ಸೇರಿದ 
ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡುತ್ತದೆಂದು?' ಹೇಳುವುದೇ ವಿಹಿತವಾದುದು. 


ಇಲ್ಲಿ “ಕಬ್ಬಿಣ ಸುಡುತ್ತದೆ” ಎಂದಾಗ ಕಬ್ಬಿಣದೊಳಗೆ ಸೇರಿದ ಬೆಂಕಿ 
ಎಂದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 
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ಓಲೆಯು ಉರಿಯುತ್ತದೆ?” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಲೆಯಲ್ಲಿರುವೆ 
ಸೌದೆ ಉರಿಯುತ್ತ ತದೆಂದೂ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಅರ್ಥಮಾಜಡ ಬೇಕು. 


ಹ್ಮನಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆಂದೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಸಭಿಪತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ತ ಲಗಿ ಗಿ) \ ಶಯ ಇಗೆ 
ಗಾಢ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಹಂಕಾರವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ದೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚ ತ್ತ 
ನನು «ನಾನು ಆಗ ಏನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ'' ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಆಗ 
ಅಹೆಂಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದತಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. 


( 


ದ್ರಾಷ್ಟಾಂತ ಯಃ: ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಥೆ ನಿಗೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮರೆಲ್ಲಾ 


[ 


"ನಾನು ಅಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ”ವೆಂಬ ವಾ ಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನ್‌ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ 4 ಅಹಂಕಾರ? ವದು ಅರ್ಥ ಮಾಡದೆ ಲಕ್ಷಃ ಭಾವು ಎತ್ತಿ ಯಿಂದ ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಜೋಧಿಸ ಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 


“ಕಬ್ಬಿಣವು ಸುಡುತ್ತದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಕಬ್ಬ ಇದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಂಕಿಯು 
ಸುಡುತ್ತದೆಂದು” ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ "ಜ್ಞ ಬ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"«ನಾನು?' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಕೂಟಸ್ಥ ಆತ ನು "ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ''ವೆಂದೂ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಕಬ್ಬಿಣವು ಸಡುತ್ತಡೆಂಬಲ್ಲ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿಕುವ ಬೆಂಕಿ 
ಸುಡುತ್ತದೆಂಬುತೆ ನಾನು ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂಬಲ್ಲಿ ""ನಾನು?' ಎಂಬು 
ಘಟ್ಟ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮನು, ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸ 

(ಕು. 


ಉಪದೇಶ ಸಹೆಸ್ತಿಯ 6 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 6 ಫೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

a: ತ್ರ ತ್ಯಾಜ್ಯೋ,ನಾಶ್ಮೇಶಿಪಂದಿತ್ರಿಃ | 
ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಶಿಷ್ಟೊ ಇ 84% ಭೂತಪೂರ್ವಗತೇರ್ಥನೆ 
| ನಿಂಬಲ್ಲಿರುವ" ಇದಂ? ಅಂಶವು ಆನಾತ್ಮನೆಂದು ತ ಸ್ಯಾಜ್ಯ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು ನಾನು ಎಂಬಳ್ಳಿರುವೆ ""ಅಹೆಂ'' ಅಂಶವು ಬ್ರ ಸಃ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ತ್ತಿ ಇ 
ಕ್ರಿ 
ಭಾ 
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“ನಾನು” ಎಂಬುದು ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅದರಳ್ಳಿರುವೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಕುವೆ ಅಹಂಕಾರ 
ವೆಂಬ "ಇದಂ' ಅಂಶವು ಮಾತ್ರ ಅನಾತ್ಮವು; ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು. 
ಆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿ ರುವ ಜೆ ಸೈ ತನ್ಯವು ಆತ ನೇ. ಟಿ ಆತ್ಮನನ್ನು 

ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ, ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಉಪದೇ 
ಶವೂ ಅಗಿದೆ. 


ಪ್ರ :69. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೀ4ಯ ಏವಂ ನೇದಾಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮೀತಿ 
ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭವತಿ? ಯಾವನು “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀವಾದರೋ “ನಾನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ 
ಬಿಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಲ್ಲಾ ! ಇದು ಶ್ರುತಿ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? 


ಉ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ: ವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಟಾ ಜಃ ನಿಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಲ್ಲ. ಅನಾತ್ಮ, ವಾದ ನನ್ನವ ಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಕ್ಷಣ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಭಾವ ಪ್ರಾಪಿ ಹಿ ಯಾಗುವ ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತುಟ ಿಹ್ಮೆ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ; ದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಮೊದಲು « ಭಾಮ? ಎಂದು ಜಂ 
ದ್ಹೆವಲ್ಲ 8 ಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ನಿಶೇಷಾತ್ಮನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು. 
"ನಾನು? ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಮಾ ್ಯರ್ಥವು ಅಹಂಕಾರವು; ಕು. ಎಂಬು 
ವುದರಲ್ಲಿ ವಾ ನಚ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಹ ಅಂಶವಾದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬೆಳಗುವ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥವಾದ ಚೈತನ್ಯ ವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಮದು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಿಳಿ 
ಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವೆಂದು ಅರ್ಥ 
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ಮಾಡದೆ, ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ "ನಾನು' ಎಂಬುದು ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರ : 70. ಈಗ“ನಾನು”ಎಂಬುದು ಗುಣ ಅಥನಾ ನ್ಯಂಜನಾ 
ಚ ಶ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಬೆಂದು ಹೇಗೆ ಯ 
ಜೀತು ? ; 


ಉ : ಆತ್ಮನಿಗೂ "ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಎಸ್ಟೋ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯ ನಿದೆ. ಆದುದದರಿಂದಲೂ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಗುಣ ಆಥವಾ 
ವ್ಯಂಜನಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಆತ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


೧) ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲದರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ನಾನೆಂಬುದೊ ಸಹ ಉಳಿ 
ದೆಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಳಗಿದೆ. ಒಳಗಿರುವಿಕೆ, ತಿಳಿಯುವಿಕೆ 
ಇವೆರಡೂ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. 


೨) ಆತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ "ನಾನು? ಎಂಬುದೂ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
೩) ಆತ್ಮನು ನೋಡುವವನು, ಬುದ್ಧಿಯೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ: 71. ಮುಖ್ಯನವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ “ನಾನು? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು «ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಶೋರಿಸುತ್ತದೆ? 

ಉ ಃ «ನಾನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳುಂಟು ೧) ಅಂತಃ 
ಕರಣ ೨) ಆತ್ಮ ೩) ಅಂತಃಕರಣ ಸಹಿತ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೆ 
ಮೂಡಿರುವ ಆತ್ಮಾಭಾಸ ಅಥವಾ ಜೀವ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬುದರ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ತ್ರಿ ಅಂತಃಕರಣ ಸಹಿತ ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಉಳಿದ ಎರೆಡು ಅರ್ಥಗಳು ಲಕ್ತ್ಯ್ಯಾ ರ್ಥಗಳು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಶಬ ವು 
ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದೂ, ಆ ಮೂಲಕ 


ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬೊೋಧಿಸುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
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ಯಿಂದ. ಯಾವುದೇ. ಶಬ್ದ ವ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನಾಗಲಿ ಆತ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ತೋಶಿಸು 
ವುದು ಶಕ್ಯ ನಿಲ್ಲ. 

Ba ಎಂಬುದು ಇರುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನೊಡಗೂಡಿಕೊಂಡೇ 
ಇರಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದೆ "ನಾನು? ಎಂಬುದು ಇರಲಾರದು. ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಎಂದೂ ಇರಲಾರದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 72. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಗುಣವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದೊಳಗೆ «ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು ? 

ಉ : “ನಾನು” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಆಜೆಯಿರುವ 
“ ಬೂಮಾ? ಸ ರೂಪವಾದ, ಅನಂತವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ, ಕರ್ಮಮಾ 
ಡುವ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದುದಾಗಿರುವ, ಸ್ವತಃ ಎಂದೂ ಕರ್ಮಮಾಡದಂತಹ 
ದಾಗಿರುವ “ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ” ಸ ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾನುಭವಿಗಳು ಅನುಭವಿಸುವೆ ಆತ್ಮವಾದರೋ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಾವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 

ಪ್ರ ಃ 73. ಭೂಮಾ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನು? 

ಉ : ನಾರದರಿಗೆ ಸನತ್ಪು ಮಾರರು (ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ನಾಮ 
ಧಿಂದ ಹಿಡಿದು ಆಸೆಯವರೆಗಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಪೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿದವನು ಅತಿವಾದಿಯಾಗು 
ವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬಳಿಕ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೆನದಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಅದು ಸೆತ್ಯವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಅರಿತವನೇ ನಿಜವಾಗಿ 
ಅತಿವಾದಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಸಿದರು. ಆಮೇಲೆ ಅದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
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"ಭೂಮಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಎಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಕಾಣುವುದೇ Me 
ಅದೇ ಭೂಮೆವು, ಎಂದು ಲಕ್ಷಣನೆನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. ಈ ಭೂಮನೇ ಸ್ವ 

ಸಿದ್ದ ನಾದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು. ಇವನೇ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ Ls 
ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವು ಎಂದರ್ಥ. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದೈ ಗ್ಗ ಎಶ ಅನ್ನ ಯೆ ವ್ಯ ತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆತ ನು 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ನೆಂಬುದನ ಹ 'ತ೪ಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


A 


೨ ಸ್ಟಾ ಸಾಕ್ಷಾ, ನ್ವ ಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕಾ ಶ್ಸ್ಯಾನ್ರಯ ವ ವ್ಯ ತಿರೇಕ ತರ್ಕವನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿ ಜೇದವೆಲ್ಲಾ ಸುಳ್ಳೆಂದೂ, "ಜೀದವು ಸ ತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ-ಪ್ರ ಕಾಶ 
ವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆವೆಂದು. ಎರಡು ವಸ್ತು ಗಳ ನಡುನೆಣರುವ ಭೇದ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಬೇರೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೀಕು. ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷ,ವಾಡ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ನ ವನ್ನು "ಬಿಟ್ಟು 


ಬೇಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಿರ್ಗುಣ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ನಿರ್ಗುಣ ನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ 
ನಾಡುವುದೂ ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ 
ಅಹಂಕಾರದ ಧರ್ಮವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವುದೆಂದೂ ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ನಾನು ಸುಖಿ, ನಾನು ದುಃಖಿ ಎಂದು ವ್ಯೈವೆಹಾರವಾಗುತ್ತಜೆಂಹೂ 
ನಂತರ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಮೂಲಕ ಅಹಂಕಾರವು ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಇನ್ನು ಸಾ ಕ್ಸಿ ಸಾಕ್ಸ್ಯ್ಯ ನಿನೇಚನೆಯಿಂದಲೂ ಇದೇಮಾತನ್ನೇ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿ ತೊಗ ಗುವ 

ಪ್ರ: 74. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾರು? 

ಉ.ಃ "ಆತ್ಮನೇ ಸಾಕ್ಸಿ. 
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ಪ್ರ: 75. ಅತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ 
ಅತೆ ನು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸ ಸ) 

ಉ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಆನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ದ್ರೈತಭಾಷೆಯಿಂದ ಮಾತ 
ನಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಅಜ್ಜಾ ನೆದಿಂದ: ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಆತ್ಮನೇ 
ಸಾಕಿ ಕ್ಸಿಯಾಗಿರುವನು. 


ಈ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾದ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಕುಣಿದಾಟವನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ರಿದ್ದರೂ ನೋಡದವನಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರ : 76. ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷದನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಮಿಯಂತೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಯಾವುದನ್ನು ನಂಬಲಿ. 


ಉ : ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡಿದರೂ ಆದು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಎಲ್ಲಾ ತರೆದ ಅನುಮಾನವೂ ಅನುಭವದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನುವತಾನವು 
ಇರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಬೇಕೆ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಚ ೫ 
ಅನುಭ: ವಕ್ಸೆ ಎಲ್ಲರೊ ಶರಣು ಹೋಗಲೇಜೇಕು. ಅಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನ 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಡೇಳುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಹ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ : ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವರೂಸ 
ನಸ್ಟೆ ? ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾತೃವು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಅನುಭವಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನಾಗುವನು. ಏನೂ ಮಾಡದೇ ಹೋದರೆ 
ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಪ್ರಮಾತೃವೂ ಆಗಲಾರ ಅಂದರೆ ಅನುಭವಿಸು 
ವವನಲ್ಲವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಳೆಂಯಿಂದ ಬಿದ್ದನೀರು ಆಕಾಶವನ್ನು 
ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಲಾರದು. ಆದರೆ 
ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಮಳೆ ನೀರಿನಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದು. 
ಈಗ ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಲಾರನೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾ 
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ತೃವು ಆಗಲಾರ. ಇನ್ನು ಚರ್ಮದಂತೆ ಪರಿಣಾಮಗೊಳುತ್ತಾನೆಂ 
ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನಾದಂತಾಯಿತು. ನೀವು ಆತ್ಮನು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಾ ನಿನ್ನು ತ್ರ್ರೀರಿ. ನರಾ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯ ನಾದಂತಾಯಿತಲ್ಲಾ ? 
ಚೈತನ್ಸರೂಪಸೆಂದು ಹೇಳುವುಡೇ ಇರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ ! 


ಸಿದ್ದಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ : ಹೊಗೆಯು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳಿ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಸೀಳದೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತ 
ದೆಯೋ? ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳದೆ. ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ Wo ಆಕಾಶವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೊಗೆಗೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಟಿಗೆ 
ಹೊಗೆಯು ಇದ್ದೆ ಫಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವೇ ಹೊಗೆಯು ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹೊಗೆಯು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳು 
ವುದೂಟಿ? ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎರಡೂ ಅಶಕ್ಯ ನೆ? ಆಕಾಶವನ್ನು ನೀಳಿಕೊಂಡೂ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಲ್ಲ. 


ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಕುಂಡುಂಟಾಗದಂಕೆ ಎರಡನೆಯ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗತಿ 
ತ 1 8 ಮಾಡುವುದೇ ಆಕಾಶದ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವಂತೆ..ಆತ್ಮನ್ರ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೆ dd ಃ ಮೂಡುವೆ ತನ್ನ ಆಭಾಸ 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಅನುಭಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ "ಆತ್ಮದ ಸ ಸೈ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕುಂದುಂಬಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎರಡನೇ 
ಪದಾರ್ಥವಾದ ಅಂತಃ ಕರಣದ ಪ್ರತಿಬಿರಬಿಸಿದ ಅಭಾಸದ. ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವ 


ಹಾರಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಂಟುವ EN 


ಪ್ರ: 77. ಅಭಾಸದ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವಹಾ 
ರಿಕ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉ : "ನಾನು ಅರಿತೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಕರ್ತೃವೋ 9 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ್ಯವೋ? ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಅರಿಯುತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಜ್ಧಾ ನ 
ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತ ಡೆ ಆತ ನು ಅರಿಯುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಅರಿಯುವ ನಿಕ 
ಕ್ಕೆ ಆತ ನು ಆಧೀನನೆಂದು NS ಇದನ್ನು ಆ 'ಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ತತ್ತ ಬೋಧೆ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ” 
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ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ“ ನಾನು” ಎಂಬುದರಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಕರ್ತೃವು ಒರೀ 
ಆತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ, ಬರೀ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಆಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಅಜ್ಜಾನ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿಸಿ ಆದ ವಸ್ತುಏಕಶೇಷವೇ ಅರಿಯುವುದು... ಈ ಅನುಭವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ಸತ್‌? ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾಂಶಗಳು ಆತ್ಮನವು 
ಅರಿಯುತ್ತೆನೆಂಬುದರಿಂದ ಬೋಧೆವಾಗುವ ವಿಕಾರವು ಬುದ್ದಿ ಯದು, ಅನಾ 
ದಿಯಾದೆ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇವೆರಡನ್ನೂ ನಾವು ಕೂಡಿಸಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮ. ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ 
ಮೂಲ. 
ಪ್ರ ಃ 78. ಹಾಗೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ : ಬುದ್ಧಿಯು ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅದರೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಆಭಾಸವೆಂದಾ ಹೆಸರು. ಬುದ್ದಿ 
ಯೊಳಗೆ ಕಾಣುವ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಒವು ಜೈತನ್ಯಮಯವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಆಭಾಸದಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಹ ಸಹ 
ಜವಾಗಿ ಬೈತನ್ಯ ರೂಪ ಆಗಿರುವುದೆಂದು ತೋರಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ನಾವು ಮೋಹೆಪಡುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ದಿ ಯು 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಆಭಾಸವು ತನ್ನ 
ಬುದ್ಧಿ ವೃತಿಗಳಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸುತ್ತದೆ. ಮೆತ್ತು 


ಆ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಸಂಚದಶಿ 
ಕೂಟಿಸ್ನದೀಪಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂರ್ಯನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸು 


ಇಣಂಅಧಿ 


ಗಳೂ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ. ಕನ್ನಡಿಯೂಕೂಡ ಅವನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂ 
ದುವಸ್ತುವನ್ನು ಬೆಳಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶನಿಲ್ಲದಂತ 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿ ಬೆಳಗಲಾರದು. ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಯು 
ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಮನೆಯೊಳಗೆ 


ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೂ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ 
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ಪ್ರಕಾಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈಗ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು, ಆ ಗೋಡೆಯನ್ನು, ಆ 
ಗೋಡೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸೂರ್ಯನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕನ್ನಡಿಯಂತಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಂತಿರುವ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಕಿಸಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ವಸ್ತುನಿನಕಡೆ 
ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡುವುಜೋ ಆ ವಸ್ತುನಿನ ಮೇಲೆ ಆಭಾಸ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕು 
ಬೀಳುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ವಸ್ತುವು ನಮಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದು. ಈ 
ವೃ ತ್ರಿಗಳ ಮೂಲಕವೇ ನಮಗೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಚ ಭಾಟ್‌ ಇಲ್ಲಿ 
ಹ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬುದ್ದಿ ವೃ ತ್ರ ಯನ್ನು, ಬುದ್ದಿ ವೃ ಶ್ರಿಯಿಂದಪ ಕಟಿವಾ 
ಗುವ. ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲನನ್ನು Mind ಪ pe ನೇ ಗಾ ಕ ಬುದಿ 
ವೃತ್ತಿ ಯು ಆತ ಓನು ಆಭಾಸದಿಂದ RN ಚೆ | ತನ್ಯಮೆಯವನ 
ದು ಕಂಡರೂ ಚೈತನ್ಯ ಮಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಭಾಸ ಸಪ ಜೈತನ್ಯದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ ಅಭಾಸವೇ ವಿನಃ ಜೈತನ್ಯವಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ: ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವರೂಪನನ್ಸೆ! 
ಆ ಅನುಭವದಿಂದೆ ಆತ್ಮನು ಹ ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಏರಿ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ ಹೋದರೂ ದೋಷವು ತಪ್ಪಿ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಬಿಸಿಲು 
ಮತ್ತು ುಳೆಯಂದ ಆಕಾಶವು ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಅವಿಕಾರಿ. ಆದರೆ ಆ ಬಿಸಿಲು ಮಳೆಗಳ್ಳಿ ದ ಚರ್ಮವು 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಚರ್ಮದಂತಿರುವೆ 
ನೆಂದರೆ ಚರ್ಮವು ವಿಕಾರವಾದಂತೆ ಆತ ನೂ ವಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ವಿಕಾರಿಯಾದರೆ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇನ್ನು ಆಕಾಶದಂತಿರುವ 
ನೆಂದರೆ ಸುಳ್ಳಾ ಗಬೇಕಾ ಗುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮಾ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ವಿವೇಚನೆ 


ಪ್ರ: 79. ವಿಕಾರರಹಿತ ಆತ್ಮನೇ ಭೋಕ ಕ ನಿನಂಕೆ ಕಾಣು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ನಿವರಿಸಿರಿ. 
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ಉ : ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಇ ಕುಳಿತ ಖು ಷ್ಯ 
ನಿಗೆ" ದೋಣಿಯ ವೇಗದಿಂದ ಭ್ರೃಮೆಗೊಂಡು, ನದಿ: ದಂಡೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ನಿಶ್ಚ ಲವಾದ ವೃ ಕಾ ನದಿಗಳು ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ ಜೈ ಹಾಗೆಯೇ 
“ನನು” ಬ [| ಆತ್ಮನೆಂದು ಮೋಹಗೊಂಡು, “ಮಾನು” ಎಂಬುದರ 
ಭೋಕ್ತೃತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಕಾರ 
ರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತೃವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 


ದೃಷ್ಟಾಂತ೨ ಒಂದು ನಾಟಕ ರಂಗಭೂಮಿ. ಆ ರಂಗಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರದಾರರು ಪಾತ್ರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಒಂದು ದೀಪವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; ನಾಟಕವೆಲ್ಲಾ ಮುಗಿದು ಪಾತ್ರದಾರರೂ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಾಗ್ಯೂ ಆ ಖಾಲೀ ರಂಗಮಂಟಪವನ್ನೂ ಆ ಜ್ಲೋತಿಯು 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು, ಒಂದೇ ಸಮನೆ. “ನಾಮಿ ಎಂಬ 
ಪಾತ್ರದಾರನು ಬಂದು ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆದನ್ನು ನಿರ್ವಿ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪಾತ್ರ 
ದಾರನು ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ಯು ಅನಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 


ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳಗುವಿಕೆಯ್ಕು ಬೆಳಗದಿರುವಿಕೆಯು ಅದರೆ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೆ. € ಅವಲಂಬಿಸಿರು 
ತ್ರ ದಿ. ಇಷ್ಟೇವಿನಃ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಆ "ಜಿಳಗುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಅದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು; ಜಚೆಳಗಂವುದೆಂಬುದಮ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ಅಸ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿ. ಬೇರೆವಸ್ತುಗಳ ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಹ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಆಥವಾ ಬೆಳೆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು. ಹೇಳಜೀಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಹಾಗೆಯೋ ಜಿ | ತನ್ಯರೂಪ ಆತ್ಮನು, ಅಂತಃಕರಣವು ಇರುವ ಜಾಗ 
ದಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗುವಂತೆಯೂ ಆ ಅಂತಃಕರಣವು ಇಲ್ಲದ ಸುಷ್ಟ 
ಫ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೆಳಗುವಂತೆಯೂ, ಕಾಣುವುದು ಆ ಅಂತಃ 
ಕರಣ ದೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ವಿನಃ ಆತ ನಿಗೆ ಬೆಳಗುವುದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ ಆಗೆ 
ಜಡೆ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿರಲ್ಲಿಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ತಾನು ಮಾತ್ರ 
ಅನಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. | 
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ಬೆಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಸ್ತುಗಳು ಆತ್ಮನ ಸಮೀಪ ಬಂದಾಗ ಗೌಣ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ 
ಅಷ್ಟೇವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಶಾನು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳು ತಾವಾಗಿಯೇ ಅವನ ಸಮೀಪ ಬಂದಾಗ 
ಅವು ಅವನಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿಕೊಳ ಿಲ್ಬಡುತ್ತ ವೆ ಎಂದೂ ಆವು ಅವನ ಸನೀಪ 
ದಲ್ಲಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ WLS ಹೇಳುವುದು ಆ ಆಂತಃ 
ಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ: “ಅತ್ಮವು ಅವಿಕಾರಿ. ಅದು ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಜೆಳಗುತ್ತಡೆ” ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ, 
ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಸಹಿತ “ಪುರುಷ”ನು ಅನಿಕಾರಿ; ಬುದ್ಧಿ ವೃತಿ ಶ್ರಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕತ್ಸ ತ್ಯ ರಹಿತನಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸೆ ನೀವೂ 
ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ಕಂಡು ಬರು 
ತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ? 


ಉ : ನಾವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವೆ ಆತ ನಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಒಹಳ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸವಿದೆ. 

ಪ್ರ: 80. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವೇನು? 


ಉ ಃ ಸಾಂಖ ) ಮತಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾ ಿಂತಮತಕ್ಕೂ ಮೊರು 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯವಿಜೆ. 


೧) ಪುರುಷರು ಅನೇಕರೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ಆತ್ಮನು ಏಕಮಾತ್ರನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨) ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕ್ಗ ತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರ ಸ್ರಧಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳು ಅದನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆನ್ನು ತಾರೆ. 

೩) ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಪ್ರಧಾನ ಆಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳು 
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ತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ, ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಇರ.ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸೆ. 


ರೆ 


ಪ್ರ: 81. ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆಲ್ಲಾ ಇರು 
ವಂತೆ dos ಹೇಗೆ? 

ಉ..: ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಸಾರಿ ಮೋಡಗಳು 

ಎದ್ದು ಗುಂಪು. ಗುಂಪಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಕರಗಿ ಮಾಯವಾಗಿ 

ಹೋಗುವಂತೆಯೇ ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲಾ ಆತ ನ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುಜಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಚ್‌ ಭಾಸವಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣ ಮಾತ ತ್ರದಲ್ಲಿ. ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಇ ಪುನಃ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಕರಗಿ ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃಶ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆ "ದೃತ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಈರೀತಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರ : 82. ಬುದ್ಧಿ ಯುಂ ಹೇಗೆ ಸರಿಣಾಮುಹೊಂದುತ್ತದೆ? 


ಉ : ಕೊಡದ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಕೊಡದ ಆಕಾರ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಅರ್ಥ. ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯು ಕೊಡದ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದಾಗಲೇ ಕೊಡ ಕಾಣುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿ ಯು ಒಂದು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಈ ೫ ಈರೀತಿ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರದ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬುದಿ ವೃತ್ತಿಯು 
ಅದೇಕಾಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುನಿನ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಾರದು;ಮತ್ತೂ ಆದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದೇ ತರಹೆ ವಸ್ತುವಿನ ಚಾಟು. 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾಕದು. ಬೇರೆ ಬೇರೆಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
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ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲುಡೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ 
ಪ್ರ: 88. ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದದವನು ಬುದ್ಧಿಯೇ 

ಪರಿಣಾಮು ಹೊಂದುವುದು. ಇದರಿಂದಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇನು ? 





ಉ ;. ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಭಾಸವಾಗುವುದು 
ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಿಂದಲೆ. “ನಾನು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ನೋಡಿದೆನು” ಇಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯು ಪುಸ್ತಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿತು, 
ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಬುದಿ 
ವೃಕ್ತಿಯು ಪುಸ್ತಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ್ದು ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ಸಿ 
ಧೃದಿಂದಲೆ. ಸೂರ್ಯನ ಸ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯನಿಲ್ಲದ ಯಾವ ಕನ್ನಡಿಯೂ, ಯಾನೆ 

ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲಾರದು. ಆದರೂ TE ವಸು ಗಳನ್ನು 
ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ಕರ್ತೃವು ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಸಾಫಿ ಧ್ಯ 


ನಿಲ್ಲದ 1 ಅಂತಃಕರಣವೂ ಹಾ. ವಸ ಸು ಬ್ರಿನನ್ನೂ A 


ಆದುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ವಸು 
ಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕತ ೯ವಾಗಲಾರನೋ ಹಾ ಗಿಯೇ ಆತ್ರ ನೂ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ ತ್ರ ಯಲ್ಲ 
ಪ್ರ ಕಿಬಿಂಬಿಸುವ. ಜ್‌ ವಸ್ತುಗಳ ಪ ್ರ ಶಿಬಿಂಬವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಕತ್ಛ ೯ವಾಗೆ 
ಕಿ ೧) ಹೀಗೆಯೇ ನ್ಟ ನೋಡದವನ್ನು; ಎಂದರೆ PR ಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡದಂತವ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವಂತಾದ್ದು. 
೨) pi ie ಎಂದರೆ ಕೇಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ದಂತನೆನು; ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇಳುವುದು. ೩) ಬವನ ಭಕ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆ, ಇಚ್ಛಿಗಳಿಲ್ಲದವನು; ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಯತ್ನ, ಕ್ರಿಯೆ, ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ೪) ಆತ ಒನು ಅಖಂಡನು "ಮುತ್ತು ಜಿ ev 
ದವನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಇರು. ಮೆತ್ತು ಜೆ ಕ್ರೇಷವುಳ್ಳ ದ್ದು. ೫) "ಆತ್ಮನ 
ಕೋಪರೆಹಿತನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಕೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನಂತಾದ್ದು ೬) ಆತು 
ದುಃಖರಹಿತನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ದುಃ ನ ಎರು ೭) ಆ ತ್ಮ ನು 
ಮೋಹೆಗೊಳ ದವನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಮೋಹ A ಜಾ ದ್ದು. ಕ್ರ 
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ಆತ್ಮನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು, ಕಲ್ಪನೆಗಳಿರುವುದೆಲ್ಲಾ 
ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲೇ. ಇ). ಆತ್ಮ] ಮು ಸ್ಮ ಬಾರು ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಮರಿ 
ಸುವುದು. ೧೦) ಆತ್ಮನು ಸ FANG ಬುದ್ದಿ ಯು ಮಲಗು 
ವಂತಹೆದು ೧೧) "ಆತ್ಮನು ನಿರಾಕಾರನು; ಬುದ್ಧಿಯು "ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನೊ ಹೊಂದುವುದು. ೧೨) ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಬಿ ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ರರೂಪವನ್ನು ಎಂದೂ ತಾಳಲಾರನು: ಬುದ್ಧಿ ಯಾದರೋ 
ತನ್ನ ಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪವನ್ನೂ ತಾಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ: 
ey ದೇಹವೇ ತಾನೆಂದು, "ಹ: ಸಂಬಂಧೆ ಬಂಧುಗಳೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ Brn 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ೧೩) ಆತ್ಮನು ಕಂಪವಿಲ್ಲದವನು; 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸದಾ ನಡಗುತ್ತಿರುತ್ತಜೆ. ಒಂದೇ ಸಜ ಎಂದೂ ಇರೆ 
ಲಾರದು. ೧೪) ಆತ್ಮನು ಮೂರುಕಾಲಗಳನ್ನೂ ದಾಟದವನು; ಬುದ್ಧಿಯ 
ಗಡಿ ಮೂರೂ ಕಾಲಗಳೊಳಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ೧೫) ಆತ್ಮನು ಶಾಶ್ವತನು 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕ್ಷ ಕ್ಷಣ ಭಂಗುರವಾದುಹು. ೧೬) ಆತ್ಮನು ಫಿರಪೇಕ್ಷನು ಅಂದಕೆ 
ಅನಂತನು; ಬುದ್ದಿ ಯು ಸಾಪೇಕ್ಷವೆ ೧೭) ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿರುವವನು 
ಮತ್ತು ಅದ್ವ ಯನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹೊರಗಿನದು a ದೃಶ್ಯವಾದುದು. 
೧೮) ಆತ ನು ಯಾವ ಆಳತೆಗೂ ನಿಲುಕದವನು; ಬುದ್ದಿ ಯು ಮೆರ್ಯಾ 
ದಿತವು. 


ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ೧೮ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ 
ದೇಹೆಗಳಲ್ಲೂ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಂದಕಿ ಬುದ್ದಿಯ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 
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ಪ್ರ; 84 ಹಿಂದೆ ಆರನೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಮಃಖ ರಹಿ 
ತನು- ಬುದ್ಧಿ ಯು ದುಃಖಪಡುವಂತಾದ್ದು ಎಂದಿರಿ. ಅತ್ಮನು ದುಃಖ 
ಯಾಗಲಾರನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಜಯಿಸುತ್ತೀೇರಿ? 


158 . ನೈಷ್ಯರ್ನ್ಯುಸಿದ್ಧಿ 


ಉ : ಆತ್ಮನೇ ದುಃಖಿಯಾದರೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾರು ? ದುಖಿಯಾದವೆನಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ 
ದುಃಖಿಯನ್ನು ನೋಡುವನನು ದುಃಖಿಗಿಂತಲೂ ಬೇಕೆ ಇಕಲೇಜೇಕು. 
ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯಾದವನಿಗೆಂತೂ ದುಃಖವಾಗ 
ಲಾರದೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿಹ್ನೆ. 

ಪ್ರ: 85 ಸಾಕ್ಷಿಯ ಲಕ್ಷಣನೇನು? 

ಉ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷೀ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು "ಸಾಕ್ಷೀಜೇತೋ 
ಕೇವಲೋನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ3 ಕೇವಲನ್ಕೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆದವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಉದಾಶೀನತ್ಚೇ ಸತಿ ಜೋದ್ಧಾ ಸಾಕ್ಷೀ ಲಕ್ಷಣಮ್‌? ಉದಾಶೀನ 
ನಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡಿರುವವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ೯ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯ ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಮೆತ್ತು ೧೪ ನೇ ಅಧ್ನಾಯದ ೨೩ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *“ಉದಾಶೀನೋ 
ನದಾಸೀನೋಗಿಅಂದರೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ತಟಿಸ್ಟನಾಗಿದ್ದು ನೋಡುವವನೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವೆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸೇರದೆ ಎರಡೂಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡಿರುವವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೬ ನೇ ಪ್ರಕರಣದ ೮ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಶಿಕೋ 
ದುಃಖಾದಿನಾತ್ಮಾನಂ ದುಃಖ್ಯಸ್ಮೀತಿ ಹಿ ಪಶ್ಯತಿ ದ್ರಷ್ಟಾನ್ಯೋ 
ದಾಃಖನೋ ದೃಶ್ಯಾದ್ಧೃಷ್ಟೃತ್ವಾಚ್ಚನ ದುಃಖ್ಯಸೌ ॥ ಮನುಷ್ಯನು 
ತಲೆನೋವು ಇತ್ಯಾದಿ ದುಃಖಗಳಿಂದ" ತಾನೇ ದುಃಖಿ”ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆಯೇ? ಇಲ್ಲ... ದೃಶ್ಯವಾದ ದುಃಖಂಕ್ಕಿತ ದ್ರಷ್ಟೃವಾದವನು 
ಬೇರೆಯೇ; ಅವನು ದ್ರಷ್ಟೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ದುಃಖಿಯಾಗೆ 
ಲಾರನು. 


ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ... ದುಃಖಿಯಾದವನು ವಿಕಾರ ಹೊಂದಲೇ 
ಬೇಕು, ಈ ರೀತಿ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವವನು ಎಂದೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲಾರ. 
ಸಾಕ್ಸಿಯು ಕೇವೆಲನೊ, ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೆಂದೂ ಬದಲಿ 
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ಯಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆರೀತಿ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬದ 
ಲಾವಣೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನೋಡುವವನೊಬ್ಬನ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಯಾರೂ 
ಬದ ಸಕ ಹಾಡದು ಹೇಳಿಯಾರು ? ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ದಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವವನು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ 
ನಾನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವೆನು. ಆರ ನಾನು ಅವಿಕ್ರಿಯನು. 


ಪ್ರ: 86. ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ 
ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಕೊಡವು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಆಕಾಶ ಹೆಟ್ಟಲಿಲ್ಲ,ಕೊಡವು ಹೊಡೆದು 
ಹೋದಾಗ ಆಕಾಶವು ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕೊಡವು ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ 
ಹುಟ್ಟಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ ಇದ್ದು, ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ ಆಕಾಶವು 
EE 8 ಜೊತಿ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತ 
ದೆಯೋ-_ ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಆತ, ನು ಹುಟ್ಟ ಲಿಲ್ಲ; 
ಅದು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನು ನಾಶಹೊಂದಲಾರನು; ಈ ಬುದ್ದಿ "ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಆತ್ಮನಳ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶ 
ವಾದರೂ ಆತ್ಮವು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. | 

ಪ್ರ: 87. ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ವಿವರಿಸಿರಿ. 

ಉ : ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸುಖ ದುಃಖವು ಆಗುವುದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವದ ಮಾತು. 

ಒಬ್ಬ ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೋಲು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವ 
ನನ್ನು Me ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಕೋಲನ್ನೂ ಎದುರಿಗಿರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬನು 
ಢಟಸ್ತ ಸ್ಥನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ನೋಡುನವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ 
ಉಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


160 ನೈ ಸ ಕೈರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿ 


ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಢಿದ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಆತ್ಮನು ತಟಸ ನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಸಾಕ್ಷಿ, 
ಅವನು ಅವಿಕಾರಿ, ಬುದಿ ಯೇ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಳೆಬಿಸಿಲುಗಳಿಂದ ಚರ್ಮವು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ನಿನಃ 
ಆಕಾಶವು ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆಯೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಯಾನ ವಿಶಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರನು. 

ಪ್ರ: 88. ಬುದ್ಧಿಯೇ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಉ : ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳೊಡನೆ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆಯಾ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವಾಗ ಆಯಾ ವಸ್ತು ಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಒ.ಜ 
ದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ರುವ ಬುದ್ಧಿ “ವೃ ತ್ತಿಯು ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮೇಜನ್ನು ಖಃ ಈ ರೀತಿ ಡು ಯು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಅದಜೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದವು 
ಗಳನ್ನು ೬೫ 80, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
Le ಬುದ್ಧಿ ಯು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಉದಾ : ಧನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವೆ ಒಬ್ಬ ಸಿಗೆ ಅವನ ಮಿತ್ರನು 
ಅವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ಇರುವಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ತಂದುಕೊಟಿ ನು. . ಆಗೆ ಅವನ 
ಅಂತಃಕರಣ ಸುಖದ ವಿಕಾರ ಹೊಂದಿತು. ಇನ್ನೂ ಸ ಲೃಹೊತ್ತಿನ ನಂತರೆ 
“ ಮಗನಿಗೆ ಸರ್ಪಕಚ್ಛಿಜೆ” ಎಂಬ ವಿಷಯ "3ಳಯತು. ಕೂಡಲೇ 
ಅವನ ಅಂತಃಕರಣ ದುಃಖಾಕಾರವಾಯಿತು.. 


ಈ ರೀತಿ ಅಂತಃಕರಣವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಹೀಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ! ಯಾರು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಿದ್ದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರುತ್ತಾನೋ ಆಸಾಕ್ಸಿಯೇ ಈಬುದ್ಧಿ ಯೆ 
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ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಮಾತ್ರ ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಂತಃಕರೆಣವು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಹೊಂದುತ್ತಾ ಇರು 
ವುದನ್ನು ಸೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಏಕೆಂದಕೆ ಒಂದೇ ವ ಸ್ತುವು ಒಂದೇ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಪತ್ತ ವೂ ಕರ್ಮವೂ ಆಗಲಾರೆದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದೆ "ವೆ. ದ ಬುದ್ದಿ ಯ ಹೆಚು ಶಿ ಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ನೋಡ 
ಲಾರದು. ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ರು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಚ ಎಲ್ಲಾ ಎಳಾರಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಆಧಾ 
ರದ ಮೇಲೆಯೇ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಪ್ರ: 89. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದೂ, ಅನಿಕಾರಿ ಎಂದೂ 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಮಾಡಬೇಕು? 


ಉ : ಜಾಗ್ರತ್ತ ಗ್ರಶ್ಚ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಬು ದ್ಧಿ ಯು 
ಆಯಾಯ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಕ್ತಿಯಾದೆ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಯಾವ ಅವ ವೆಸ್ಥೆಯನ್ನೂ SR 
ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಯ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಒಂದರಿಂದ ಒಂಡನ್ನು ನಿಂಗ 
ಡಿಸೆಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅನಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನು 
ಸ್ಕೂತನಾಗಿರುವೆ ಜಿ , ತನ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮ; ನು ಕಾಗ ೈಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಸ ಸದ್ರೂಪನು. ಮೂರಾ 
ವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ನು ಜಾ! ಆರಿಯುವದರಿಂದ ಜೆಡೂವ ಪನು. ಬುದ್ದಿ 
ಯಾದಕೋ ಜಾಗೃತ್ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿದ್ದು ಸುಷುನ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಆಥಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಿ. ಜೀತನನಾದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು ಮತ್ತು 
ಅವಿಕಾರಿಯು ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : (ಸಾಸ್ತಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ವಿವೇಕ) : ಲ್ಲಿಯವಕಿಗೆ 
ಸಾಂಖ ರ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಜು ವಿಕಾರವನ್ನು 
್ಪೆ 
ಹಾ ಶ್ರ ಟಟ ಆತ ನು ಆ ವಿಕಾರೆ ಹೊಂದುವ 'ಬುದ್ದ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾ 
ಗಿದ್ದು, ಅದರೆ ವಿಕಾರೆಹೊಂದುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲೂ, ಮತ್ತು ವಿಕಾರೆ 
ಹೊಂದಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತ ಲೂ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯತು. 
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ಪ್ರ: 90. ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ? 

ಉ : ಬುದ್ಧಿಯು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವೇ ಮೂಲಕಾರಣ. ಈ ಪ್ರಧಾನನು 
ಪುರುಷನಿಗಾಗಿ ನರ್ತನಮಾಡಿ ಪುರುಷನನ್ನು ನೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್ಯವಾದುದು ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವ :ದುದು. ಅದು ಪುರಷನಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಸಹ ಪಧಾನೆದಂತೆ ಪುರು ಸನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಜೆ aD ಸ್ವತೆಂತ್ರ ಚ ಹಃ ಗೂ 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಾಂ ಖ್ಯ 


ಸಿದಾ ಂತ. 
ಛು 


ಹಿಂದೆ, ಆತ್ಮನು ಅನಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ವೃತಿ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಆದರೂ ಆತ ನು a ಹ್‌ a ಪ್ರ.ಸಾದಿಸಿದವಿಷಯವನ ಕ ಅಲ್ಲಗ 
ಳೆದು,ನೀವು ಸಾಂಖ್ಯ "ದ್ದಾಂಕವೆನ ನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಂತಾಯಿತು; ಸಾಂಖ್ಯುರೊ 
ಸಹ ಪುರುಷನು ಕರ್ತ್ರತ  ರಹಿತನೆಂದೂ ೫ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ 
ಬೆಳಗುತ್ತಾ ನೆಂದೂ ಹ ರೆ. ನೀವೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಇಲ್ಲಿಯವಎರೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷ 
ನಿಗೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾ 
ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ವೇದಾಂತ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮ ಒಂದೀ ಒಂದಾದ 
ತತ್ವವಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಇರುವುದೆಂದೂ, ಅದು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದ್ಕೂ 
ಆತ್ಮನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ ನಾಗಿದ್ದು ಆದನ್ನು ನೋಡುವವನೆಂಜೂ ಹೇಳು 
ವುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 'ಸಿಷೇಧವರಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಅತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ “ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನ? ಸರ್ವಂಹ್ಯೇತದ್ಬ ಹ್ಮ, ಸರ್ವಂಖಲ್ವಿಡಂ ಬ್ರಹ್ಮ , 
ವಾಸುದೇವ ಸರ್ವಮಿತ್ಕಿ ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾನ್ಯಶ್‌ ಶಿಂಜಿದಸ್ತಿ 
ಧನಂಜಯ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳ, ಇದನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಮೇಲೆ ಬುದ್ದಿಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಆದರೆ ವಿಕಾರ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಮಾತ್ರ. ವೇದಾ ೦ತದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕ ನಿಕಾರಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವನ್ನೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಲಿನ 
ದಂತೆ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ. | 

ಸಾಂಖ್ಯರ ರ್‌ ಅಯುಕ್ತವು. ಅವರು ಪ್ರಕ್ಕ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಸ್ಪತಂತ್ರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಪ್ರವೃತಿ ಚ 
ಲಾರದು. ಯಾವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿಯ: ಪನ್ನಕ್ತಿ ಹೊಂದಲಾರದೋ ಆಗ 
ಆದು ಈ ಕ ಸಸ್ಯ ತರು ೫0 ಹೀಗೆ ಯಾವೆ ಪರಿ 
ಹಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದದ ಪಕತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಯಾವ ಭೋಗವೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರು ಆತ್ಮರ ಆ ನೇಕತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಆಯುಕ್ತವೆ. ಅದು ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಒಬ್ಬನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯಾವ ದಿಂದ (ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ) ಭೇದವೂ, 
ಚ ಜಾಮಾ, ಭೋಗಾಫವರ್ಗಗಳೂ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆಂಬುದೇ 
ಶ್ರುತಿ ಸ ಮ್ಮತವಾದುದು. 

ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರೆ ಪುರುಷ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ರೂ , ಪ್ರಕೃ ತಿಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿ ಸ 
ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಡೆ ಆತ್ಮನು ಆವಿಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರವತಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಾಗುವುದು. 

ಪ್ರ: 91. ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ ಹೋದರೂ ಅಧ್ಯಾ 
ಸದಿಂದಲಾದರೂ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ? 

ಉ: ಆತ್ಮನು ಶ್ರುತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನೂ ಹೊಂದದವನು ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದಲಾದರೂ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದು 
ವೆನೆಂದರೂ ಶ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿ “ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಚಿಂತ್ಯ, ಅವಿಕಾರಿ” ಎಂಬು 
ದಾಗಿಯೂ ಕೂಟಸ್ಥ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದದವನೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
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ಉದಾ : ಒಂದು ನೇರವಾದ ಕೋಲು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ದಶೆ ಡೊಂಕಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ಆ ಕೋಲು ಡೊಂಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ನೀರಿನ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಕೂಟಸ್ಥ ನಾದ ಆತ್ಮನು ಆಧ್ಯಾ ಸದಿಂದ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುವನೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಶಈಪರಿಣಾಮವೂ 
ಸಹ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಷಡ್ಬಾನೆ ವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕರೆಂಬ 
ನಾಯಿಗಳು ಯಾವ ತರ್ಕವನ್ನೆ € ಮುಂಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದರೊ 
ಆತ್ಮನು ನಿಕಾರಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತಾರ: ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಂಖ್ಯರೆ ದೃ ಸ್ಟಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ವಿಕಾಕ ಹೊಂದಲಾರೆ 
ನೆಂದೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಪ್ರ; 92. ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ನಿಕಾರಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತೋರಿಸಿರಿ” ? 

1 ಹಣ್ಣ ನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಕ್ಕಿಯು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾ ರ ಹೊರಹೊರಟು EST ಹೋಗಿ ಆಯಾಯ 
ವಿಷಯದ ಆಕಾರವನ್ನೇ ತಾಳುತ್ತದೆ. ಅಗ ಆ ವಸ್ತುವು ಇಂತಾಬ್ದೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ತಃ ಕರಣಕ್ಕೂ, ಆ ಬುದ್ದಿವ ವೃತ್ತಿ ಗೂ ಚ ಬುದಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರೆಗೆ ವಸ್ತು "ಿನವನೆಗೆ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೂ, ವಸ್ತು 
ಹ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ವಸ್ತುನಿನ ಆಕಾರ ತಾಳುವುದಕ್ಟೂ ಜೀತನವೇ ಮೂಲ. 
ಜೇತನವಿಲ್ಲದೆ ಆ ಅಂತಃಕರಣವು ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ. 


ಉದಾ : ಸಿನಿಮಾ ಚಿತ್ರಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಸಿನಿಮಾ ಚಿತ್ರಗಳಿಗೂ ಆಧಾರ ಆದರೂ ಸಿನಿಮದಲ್ಲಿ ಮಳೆ 
ಬಂದರೆ ಆ ಪರದೆಯ ಒಂದು ಎಳೆಯೂ ನೆನೆದಿರ.ವುದಿಲ್ಲ ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಹತ್ತಿದಾಗ ಆ ಪರದೆಯ ಒಂದು ಎಳೆಯೂ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 


ಚೀತನದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲೆ € ಚೀದಪಿದೆ 165 


ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಸರ್ವವೃ ತ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು ತಾನು 
ಡಸ ಮಾಡದಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇರು ಪಾಟ ಭೇದವನ್ನೂ ye 
ದವನು. ಹರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುಜಿಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿಯೇ 


ಪ್ರ: 93. ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಯಾವಭೇದವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬುದ್ಧ್ದಿವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲೇ ಭೇದವೂ, ಪರಿಣಾವೂ ಇಡೆ ಎಂದು ಉದಾ 
ಹರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 
ಉ : ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀ: ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪಂಚ 
ದಶಿಯ ಕೊಟಿಸ ಸ್ಥದೀಷ ಪ್ರ ಪ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ನಾವೂ 


ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ 39ದುಕೊಳ್ಳೊ ೫. 


ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಗಳೂ ಬೆಳಗಲ್ಲ ಡುವುವು. ಆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
| ಕನ ; ಡಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟ ರೂ ಕನ್ನಡಿಯೂ ಬೆಳಗಲ್ಪಡುವುಡು.ಷುತ್ತು 
ಆ ಚೊ ಡಿಯು ಸೂರ್ಯನ. ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಬೆಳಗಲ್ಲ ಟ್ಟು , ಮತ್ತೊಂದು 
ಸ್ತು ವನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸಲ ಡುವುದು. “ಏಕೆಂದರೆ Anche ಪ್ರ ಕಾಶವಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಥ ಅಜಾ ಕನ್ನ ಡಿಯ ನಟ್ಟ ರೆ ಅದು ಮುಖನನ್ನು ಪ್ರ RN 
ಸೂರ್ಯನ ಪ ನ್ರ ಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು ಬಡಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಆ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ ಕನ್ನ ಡಿಯನ್ನು 
ಮನೆಯ ಒಳಗೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ವಸ್ತು pe ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟಿ ರೂ ಆ 
ವಸ್ತು ಗಳು ಜಿಳಗಲ್ಪ; ) ಡುವವು. ಗೋಡೆಯ "ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಕನ್ನ ಡಿಯ 
ವರ್ತುಳದಷ್ಟು ಜಗದ ಗೋಡೆಯು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಕಟವಾಗು 
ವುದು. ಈಗ ನ ಡಿ-ಗೋಡೆ_-ಗೋಡೆಯ ಭಾಗ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ A 
ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. . ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ i ಭನೆ ತನ್ನ 
ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಹರಿಸುವುಜೊಂದೇ ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ. ಆ ಕಿರಣಗಳನ್ನು. 
ಕನ್ನ ಡಿಯು ಸಹಿಸಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ವೆಸ್ತು 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲ-ಸೂರ್ಯನ ಆಭಾಸ ಸೆ ಮಾತ್ರ. ಆ ಅಭಾ 
ಸವು ಜಾ 8238 ಕಂಡರೂ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲ. 
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ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಎಂಬ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೊಸ ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರತಿ 
ಫಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಕಡೆ ಹರಿಯು 
ತ್ತಜಿಯೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನಮೇಲೆ ಸಾಭಾಸ ಬುದ್ದಿಯ ಬೆಳಕು ಬೀಳುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ನಮಗೆ ಆ ವೆಸ್ತು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಕಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಜೈ ತನ್ನದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಇಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. 


ಆದರೆ ಆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಆ ಬುದ್ಧಿ ವೈಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಆ ವೃತ್ತಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನೇ 
ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ 
ವೃತ್ತಿಯು ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಬುದ್ಧಿ 
ವೈತ್ತಿಯು ಚೈತನ್ಯಮಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಅದು ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸ ಮಾತ್ರ. ಅದೇ ಜೈತನ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಭಾ 
ಸವು ಚೈತನ್ಯದಂತೆಕಂಡರೂ ಅದು ಆಭಾಸವೇ ಹೊರತು ಜೈತನ್ಯವಲ್ಲ. 


: ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯಗ್ರಹಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಆಯಾ ವಿಷಯಕೃನುಸರಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತವೆ.. ಆದರೆ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಗೂ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ 
ಸೂರ್ಯನು ಅನೇಕ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಆ 
ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಗಳೆಲ್ಲಾ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಉಪಾಡಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅನೆ 
ಲ್ಲಕ್ಟೂ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ. ಬೇಕೆಯಾಗಿರು 


ವುದಿಲ್ಲ, 


ಪ್ರ: 94. ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸಿರಿ. 


ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. 167 


ಉ : ವಸ್ತುತ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವೆ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಕೂ, 
ಘಟದ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ಘಟಾಕಾಶವೆಂದೂ, ಮಠದ ಉಪಾದಿಯಿಂದ 
ಮಠಾಕಾಶವೆಂದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ಹೊರಟ ಚೈತನ್ಯವು 
ಪುಸ್ತಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ; ಮೇಜಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ 
ಮೇಜನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಜೆ. ಹೀಗೆ” ಬುದ್ದಿ ಯೆಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವ ಬೇದಪ ದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಭೇದವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ವಸ್ತುತ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾರಾಂಶ :- ಬುದ್ಧಿಯು ಶನಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಪರಿಣಾಮಉಳ್ಳ ದ್ದು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಾರಿ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಮೇಜಿನ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿ ಹರಿದಾಗ ಮೇಜನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯಿತು. ಅದೇ 
ಸಾಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ಅರಿಯುವ ತ್ತಿ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಾಗಿದೆ. ಅದು ಪರಿಣಾ ಹ ಘಡ ಹೋದರೆ 
ಆತ್ಮನಂತೆ . ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ಹಕೊಂದುವನಲ್ಲ. 


ಪ್ರ ಃ 95. | ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ' ಹೊಂದದೆ 
ಹೋದರೂ, ಏಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕೋರಲು ಕಾರಣ 
ವೇನು? 


ಉ i ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಜೀತನವು ಚಾಂಡಲನೆ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ ಬುದಿ ಸಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಿದರೊ ಆ ಆದು ಬುದ್ದಿ ಯಂತೆ: ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. “ಒಂದೇ ಜೀತನೆವು ಸರ್ವಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೂ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತ ಜಿ. ಆದರೂ ಬೆಳಗಿಸೆಲ್ಪಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಅದೂ ಬಹು 
ಕೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ ಜಹವ. 
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ಉದಾ: ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶವು ಅನೇಕ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಕಾ ತಳ ಕನ್ನಡಿಯ ಬಹುತ್ವದಿಂದಲೇ ನಿನಃ ಸೂರ್ಯನ ಬಹುತ್ವದಿಂ 
is ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಚೇತನವು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಂತ8ಕರಣಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾಶ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಅಂತಃ 
ಕರಣಗಳು ಅನೇಕ. ಪ್ರಶಾಶವಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ ಒಂದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾಶ್ರ 
ವಸ್ತುಗಳೊಳಗಿನ ಚು ಪ್ರಕಾಶ ವ ಸವಿಗೆ. ಯಾವ ಭೇದವನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡಲಾರವು. 

ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಃ- ಎಲ್ಲಾದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರು 
ವ್ರದಾದರೆ-_ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ದೇಹ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳೆ ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳೂ ಗಂಟು ಬೀಳಬೇಕಲ್ಲನೆ? 


ಸಮಾಧಾನ ;: ಈ ಆಕ್ಷೇಸಣಿಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಾ 
ಗುವೆ ಮೊದಲೂ ಸಹ ಬೇಕೆ ಯಾನ ದೇಹಗಳಿಗಾಗುವ ದುಃಖಗಳಿಂದ 
ನಮಗೆ ಎಂದೂ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ದೇಹಗಳಿಗಾಗುವ ದುಃಖವು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ 
ಗಂಟು ಬಿದ್ದೀತು ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲಂತೂ ಸ್ವದೇಹದಿಂದಾಗುವ 
ದುಃಖವೇ ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹದ ದುಃಖ 
ಹೇಗೆ ಬರಬಲ್ಲದು. !! 

ಪ್ರ : 96. ಇದನ್ನು ನೇದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿರಿ. 

ಉ: ಸುಖ ದುಃಖದ ಎಲ್ಲೆ ಬುದ್ಧಿ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಆದು ಸಂಬಂಧ ಪಡಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಮಾ 
ಇವೂ ಇಡೆ. “ನದ್ಯ ಸ್ಟೆ ೇರ್ದಷ್ಟಾ ರಂ ಪಶ್ಕೇರ್ನ ಶ್ರುತೇಃ ಶ್ರೋತಾ 
ರಗ್‌ಂ ಶೃಣುಯಾನ ತ ಆ. ಮನ್ನಿಥಾನ ವಿಜ್ಞಾತೇ 
ರ್ವಿಜ್ಞಾ 21 ನಿಜಾನಿಯಾಃ | ಏಷಾತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ನಾಂತಕೋ 
ತೊೋಲನ್ಯ ದಾರ್ತಂ? ಅಂತಃಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ 'ಸೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಆತ 
ನನ್ನು ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಸೀೇಡಲಾಕೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯ 
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ಶ್ಯೋತ್ಸನನ್ನು ಕೇಳಲಾರೆ; ಮತಿಯ ಮಂತೃವನ್ನು ಜಾಲ, 
ವಿಜ್ಞಾ ತಿಯ ನಿಬ್ಬಾ : ಶೈಷನ್ನು ಆರಿಯಲಾರೆ. ಇವನೇ ಸರ್ವಾಂತರ ಆತ್ಮನ 
ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾದುದಿಲ್ಲವೂ ಆರ್ತವು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ ೃಹದಾಕಣೈಕ 
ಶ್ರುತಿಯ ಮೂರನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣದ ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರ 


೨) ಯುತ್ರಹಿದ್ಧೈತಮಿನ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಜಿಪ್ರುಶಿ ತದಿ 
ತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ ತದಿತರ ಇತರೆಗ್‌ಂ ಶೈ ಹೋತಿ ಶದಿತರ mA 
ಭಿವಪತಿ ತದಿತರ ಇತರೆಂ ಮನುತೇ ತದಿತರ ಇತರಂ ವಿಜಾನಾತಿಯೆತ) 
ವಾ ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾ ಭೂತ್ತಶೈೇನ ಕಂ ಜಿಫ್ರೇತ್‌ ತಶ್ಕೇನ 
ಘಂ ಸಶ್ಯೇತ್‌ ತತ್ಕೇನ ಫಿಗ್‌ ಂ ಶೃಜಾಯಾತ್‌ ತತ್ತ ನ ಕಂ ಆಟ 
ದೇಶ್‌ ತಶ್ವೇಸೆ ಕಂ ಮೆನ್ವೀತ ತಕ್ಕ €ನ ಕೆಂ RE | 
ಯೇನೇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಜೇನ ವಿಜಾನೀಯಾದ್ಮಿ 

ಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಜೇನ ವಿಜಾನೀಯಾದಿತಿ ॥ 


ಎಲ್ಲಿ ದ್ವ, ತವಿದ್ದ ಂತೆ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊ ಂದನ್ನು 

ಮೂಸುಶಾ ಜಾ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹು ನೆ, ಆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನು 
ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ಬತಾ ಇನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅಲೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂ 
ದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿಶೊ। 
ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಮೂಸಿಯಾನು ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಶ್ರ 
ಡಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಫೇಳಿಯಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು 
ಹೇಳಿಯಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಆಬೋಚಿಸಿಯಾಸು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತ 
ರಿಂದ ಏನನ್ನು ಆರಿತಾಸು ? ಯಾವೆನಿಂದ ಇಬೆಲ್ಲವನ್ನೊ ಆರಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ; 
ರುವನೋ ಅವ ವನನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು? ಎಲೆ, ವಿಚ್ಞಾ ತೃ ವನು 
ಏತರಿಂದ ಎರಿಸುಳೊಂಡಾ ನು?” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ಬ ಹೆದಾರಣ್ಯಕೆನೀಪ ಎನೆ 
ತ್ತಿನ ಎರಡನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕ ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
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೩) ಮತ್ತು ಇದೇರೀತಿ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಐದನೇ ಬ್ರಾಹ ದ ಹದಿನೈದನೆ ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. 


೮) ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರಶ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನಸೋ ಮನೋ 
ಯದ್ವಾಚಾಹ ನಾಚಂ ಸ ಟ್ರ ಣಸ್ಯಪ್ರಾಣಃ ॥ ಚಕ್ಷು ಸಶ್ಚಶ್ಸುರತಿ 
ಮುಚ್ಯಧೀರಾಃ ಪ್ರೀಶ್ಯಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾದನೃ ಇಭವಂತಿ! ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ರವಾಗಿಯೂ, ಮನನಮಾಡುವ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮನನ 
ಮಾಡುವ ಶಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದಾಗಿಯೂ, ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳುವ 
ವಾಗೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಕೊಟ್ಟು ಮಾತನಾಡಿಸುವುದಾಗಿಯೂ, ದೇಹೆಧಾರಣೆ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ನೇತ್ರಕ್ಕೂ ನೇತ್ರವಾಗಿರುವವನೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಸಹ ಅವನ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದಲೇ 
ಸುಖದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯು ತಾನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ರೂಪ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯದ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಿಕಾರಗಳು ನನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸುಖದುಃಖಗಳು ನನಗೇ ಎಂದೃ 
ಕಿಳದು ವ್ಯಥೆಪಡುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ಸ ನಿಯಾದಕೋ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನು. ಸುಖದಃಖ 
ಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನಿಯ AE ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದು ಗಂಟುಬೀಳು 
ತ್ತವೆ! 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಿ ತತ್ವ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಅಜಿ ತನು. ದ್ರೆ ವೃತವು 
ಸುಳ್ಳಾಗಿದೆ. ಸುಬ ಆ ಜಾ: ಹು. ಸಾವುಗಳಿಸ ಹಾದ 
ವಿಶ್ವವು ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವರೂಪನಾದ, ಏಕನಾದ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರು 
ತ್ರ x] ಈ ಮಹದ ಕೂದಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಆಗುಂತಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಂಕಾರ ಸಹಿತವಾದ ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿಗೆ 
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ಈಡಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸಹ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಜಿ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಆಗುಂತ 
ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 'ಅಂದಕೆ ಆಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಂ 
ತೆಯೂ, ಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತ ಜಿ. 


ಉದಾ: ಹೆಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಹಗ್ಗ ವನ್ನ ಗಿ ತಿಳಿದಾಗ ಸರ್ಪವು ಅತ್ಯಂತ ಆಭಾವವಾಗಿ 
ಕುತ್ತ ಡೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವಾದ ಈ ತೋರುವ ಜಗತ್ತು 
ಸಹಿತ ಆತ್ಮ; ನ ಆಜಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಭಾಸವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ಕೊಡಲೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗದ ಚಣ್ಣ ಚ ಭಾಸವಾದ 
ಸರ್ಪವು ಹಗ್ಗವನ್ನು ವಿ ವಿಷಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೆ ! ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಾಸವಾಗುವ ಈ 
ಸುಖದುಃಖಾಕಾರವಾದ, "ಮಿಥ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿ 
ಣಾವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದು. 


೩ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಶ. 
(ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ತರ್ಕದ ಕೊನೆ) 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತಿ: ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರನತಾಣಕ್ಕೆ ಗಮ್ಯನಾದಂತಾಂರಿಂತು. 
ಮತ್ತು ತಾವು ಹಿಂದೆ ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇ 
ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಿರಿ. ಈಗ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನೆಂದು 
ಹೇಗೆತಿಳಿಯೆಬೇಕು ? 


ಉ : ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಅವನ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನದಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಜೇವಿಸಿರುವುದು. 


ಪ್ರ : 97. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ನಮಗಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು? 
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: ಅನುಮಾನ ಅಥವ ತರ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವು “ಅನಾತ್ಮ ಪದಾ 
ರ್ಥವು " ಆಕ್ಟಸಂಡ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ?” ಈ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತ 
ದೆಯೇ ವಿನಃ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಶುದ್ಧನ ದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಎಂಟೂ 
ತೋರಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಆನ. ಮಾನ ಗಮ್ಮನಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧನು ಮತ್ತು ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶನು. 

ಪ್ರ. 98..-ಸ್ಟಯಂ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಡರೇನು ? 

ಉ  “ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಸನಿಕಾ” ಅಥವಾ “ಚಿತ್ಸುಖೀ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀ ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ “ಅವೇ 
ದೃತ್ತೇಸತಿ ಅಪರೋಕ್ಷ ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯತ್ಚಂ ಸ್ಮಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ನಾಸಾ ವಿಷಯಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಈ ವ್ಯವಹಾರ ನನಗು ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ರ ಗೊತ್ತಾಗುವವನಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇವನ್ನು 
“ಅನೇದ್ಯ ನು” ವ್ಯನಹಾರ ವಿಷಯಗಳು ಜತ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು 
ನಮ್ಮ ಸ್ವ ಜು ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅಸರೋಕ್ಷನು. ಎಂದರೆ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌” ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಹೇಗೆಂದರೆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಸಾಕ್ಸಾದನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು 
ವಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅನುಭವದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಆತನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗದಿದ್ದರೂ, ಮೂಕನು ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು 
ತಿಂದು ಸಿಹಿ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸಕ್ಕ ರೆಯ ಸಿಹಿಯಾದರೂ ಹೊರಗಿನದೆ ಆದರೂ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಆಷ್ಟೆ. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ದೊರೆಯದವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವೇದ್ಯನು. ನಮ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅಸರೋಕ್ಷನು. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಮಾನ ಪ ಕ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃರರಣವೂ ಸಹ 
ಅನಾತ್ಮ: ವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಆನ ದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಅದಿ ಿತೀಯನೆಂಬುದು 
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ಆನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ನು ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ತವು ಆತ, ನ ಸ ಚ [ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೆ ಸೈಯಂ ಪ್ರಾ ವಾದ ಆತ್ಮನ 


ಸಂಗಡವೇ ಆ ಆದ್ದ ತೀಯತ್ವವೂ ಸ್ತ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಮತಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 


ಪ್ರ : 99. ಹಿಂದೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಯು 
ಕ್ರಿಯೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವು ಆತ ನ ಮೇಲೆ (ಹಗ್ಗ ದ ಮೇಲೆ 
ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಗುವಂತೆ) ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ, 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 

ಉ : ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾ 
ಗುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯವರೆಗೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅನ್ವ ಯ. ವೈ ತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ ಮಿಥ್ಯವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ಜಾರಿತು. " ಆದರೂ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಮಾತ್ರ ಈಸ ಸೊಸಾಕವನ್ನ, ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ, 

ಸತಃ ಸಿದ್ಧ ಮಾದ, ಜಡರೂಪವಾದ. ಪ್ರಕೃ ಕಿ ಅಥವಾ ಪ, ಧಾನವೇಂಬ 
ಕ್‌ ಪರಿಣಾಮವೇ ಈ ಚ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಅಂದರೆ ಈ 
ಸಂಸಾರವು ನಿತ್ಯವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಂದು ಯು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ : 100. ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು ? 


ಉ : ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಹಗ್ಗ ವನ್ನ ಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಆಜ್ಞಾನ-ಆಥವಾ 
ಅವಿಜಾರದಿಂದ ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವೆ ಅಜ್ಞಾನೆ ಅಥವಾ ಅವಿಚಾರದ್ಧಿದ ಈ ಬ. 
ರವು: “ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನಾದ, ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ನಾದ, 
ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಆತ್ಮನ ಕೇವಲ ದ ಚೈತನ್ಯ ದಪ್ರ ತಿಬಂಬವೇ “ಗಿಜಿ. 
ಆದುವರಿಂದ ಈ ಸ ಕಾಲ ಪಿಕ. ಇದ್ಯ ಜಜ್ಞಾ ನೆ ಒಂದೇ. ಉಪಾ 
ದಾಫಕೆಸಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
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ಉದಾ : ಮಣ್ಣಿ ನ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣೆ € ಉಪಾದಾನಕಾರಣ; 
ಆಭರಣಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಂಗಾರವೇ ಸಜಾ "ಬಟ್ಟೆಗಳ ಗೆಲ್ಲು ನೂಲೇ 
ಅಥವ ಹರಳೆಯೇ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಲ್ಲಾ 
ಅಂದಕೆ ಈ ಪ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಪದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತ ತ 

ಪ್ರ: 101. ಮಣ್ಣಿನ 33 ್ರೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಜಾನೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆನ್ನುತ್ತೀೀರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಕ್ಸ ಇರುವಿಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿನ್ಮು ಸಮಾಧಾನವೇನು? 

ಉ: ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬುದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದೂ, ಇದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಕ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇದರಿಂದ ಜಗದುತ್ಬಶ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಸ್ಗ ಹಿ ಯೀ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಜ್ಜರಿಗೆ ಫಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ನವು" ನ 
ಕಾರಣನೆಂದೂ- ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಪಜಗತ್ತು ಆಯಿತೆಂದೂ ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. “ಹಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾ ದಿಂದಲೇ ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಯಿತು” ಇಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗ ದ 
“ಅಜ್ಞಾನ ವೆಂಬುದು ಒಂದುದ್ರವ್ಯ ವೇ?೭ಲ್ಲ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳೆಯ್ಲೇ ಉಪ 
ದಾನಕಾರಣ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞ ಜನಗಳಿಗೆ ಆತ ಕಾರ್ಯಾ ರ Ns ; 
ಡು ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಜಗತ ತನ್ನು ಆಜಾ ನೋಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಭ ಷಿ 
ಮಾಡಿ ನಂತರ ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ತೆಗೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇದನ್ನು“ ಅಧ್ಯಾ ಕಾಪಾ 
ಸನಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಷ್ಟ ಪಂಚಂಪ್ರ ಸಂಚತೇ" ಎಂದು ಹೇಳುಶ್ತಾ 


ಪ್ರ: 102. ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ Wid ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಬೇಕು. ? 

ಉ : ನೋಡುವವನಿಲ್ಲದ ಹೊರತು ಕಾಣುವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಕಾಣಲಾರವಲ್ಲವೆ! ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳವವನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವ ಅಹೆಂಕಾರಾದಿಗಳು ಇರಲಾರವು. ಆದರೆ ಈ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ 
ಅಹಂಕಾಠಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನು ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಲನು. 
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ಗ ಫಿ ನಸ ಸ ರೂಪ ಆತ್ಮನು ಈ ದಶ ಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ವೆ ಅಸ್ತಿ ತ ಕ್ಸ ಮೂಲ 

ಇಗಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಅರಿಯುವವನು ಆರಿಯಲ್ಪ ತುವ ವಸ್ತು 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆತ್ಮನು ಅರಿಯಲ್ಲಹುವೆ ಬ ಹಟ್ಟ ದಿ 

ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೆಂದು ಜಾ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸ 
ಬೇಕು, 

ಪ್ರ: 103. ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ವಿಷಯನ 

ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ನೂನನ ಅರಿಯಲ್ಲ ಡುವ 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಿರಿ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮೇ 
ಯಂನೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವಿರಿ? 


ಉ : ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರನೇಯವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದ ಆಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹ:ಟ್ವಿರುವುಜೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈತ್ರಿ ಪುಟೀವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗೋ 
ಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನಾದರೋ ತ್ರಿಪುಟೀವ ರ್‌ ಆಶ್ರಯನು. 


ಅವನು ಪ್ರಮಾಣ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನ ನು. ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಜನ್ಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನನೆಲ್ಲಾ ಆಜ್ಞಾ ನದ ಆ ಭಕ ಈ ಬಗತೆ ತೈಲ್ಲವೂ ಇಂತಹ 
ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿವೆ. ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವ ನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬೇರೆ ಮತ್ತಾರ ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ಹೊಂದೀತು ! 


ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳು ನಮಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಆವುಗಳ 
ಜಾ ್ಲಾನವಾಗುವುದು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಹೊರಗಿಕುತ್ತವೆ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಹೊರಗಿರುವ ಕುರ್ಚಿ, ಮೇಜು ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ ನ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ದೇಹವು ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಿಳಿಯುವುವು, ದೇಹವು ಕಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಕೆ ರಗಿನವು, ಮನಸ್ಸು ಒಳಗಿನದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಅರಿಯುವುದಾಗುತ್ತದೆ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರಿಯಲ್ಪಡುವುವಾ 
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ಗಿರುತ್ತನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತಹ ಮನಸ್ಸುಕೂಡ ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತಜೆ; 
ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಯಿ ತನ್ಯ ವು ಒಳಗಿನದಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾ ನೀ ಚಿ ತನ್ಯವು ಆದಿ 
ಯುತ್ತ ಕ ಮನಸ್ಸು ಅರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ. ಅಂದರೆ. ಸಾಕ್ಷೀ ಜೆ ನ್ಯವ ಮನ 

ಸ್ಪನ್ನು ಪ್ರ ತ ಜಿ. ಇನ್ನು ಆ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೀತನವದಕೋ ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಹೊರೆಗಿನದಾಗಲಾರದು ಅದನ್ನು ಹರರ ರ್ರಶಾಶಪಡಿಸುವ 
ವೆರಿದ್ದರಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತಿ ಶ್ತು. ಅದನ್ನು 'ಯಾರೂ 
ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸೆಲಾರರು. ಆದು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಪ್ರಕಾ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರ ಮೇಯನು. ಗನ್‌ ಶ್ರೀ ಮದ್ಯ ಗನದ್ಗಿ (ತೆಯ 
ಮೂರನೇ. ಆಧ್ಯಾಯದ ೪೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಿ ಪರಣ್ಯಾ 
ಹುರಿಂದ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರೆಂಮುನಃ ¥ ಮನಸಸ್ತು ಸರಾಬುದ್ಧಿರ್ಯೋ 
ಬುದ್ಧೇಃಪರತಸ್ತು ಸಃ ॥ ನಿಷಯಗಳು ಬೇಹೆಕ್ಸಿಂತಲೂ ಹೊರಗಿರುವುವು,' 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀಹವು ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಇನ್ನು ಇಂದ್ರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ದೇಹ ಹೊರಗಿರುವುದು, ಅರಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹೊರಗೆ ಇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆವು ಅರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವು 
ಮನಸ್ಸು ಅರಿಯುವುದು; ಬುದ್ಧಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೆನಸ್ಸು ಹೊರಗಿರು 
ವುದು; "ಬುದ್ದಿ ಯು ಒಳಗಿರುವುದು; ಬುದ್ದಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ಅರಿಸಿಕೊಳು ಪುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು BRN ಮನಸ್ಸು ಅರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇನ್ನು ಆತ್ಮನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಗಡೆ: 
ಎಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಆತ್ಮ ಅರಿಯುವುದು. ಇನ್ನು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವವರು ಯಾರೂ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅಪ್ರಮೇಯನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳು, ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಇವುದೃಶ್ಯಪಡಾರ್ಥಗಳು. 
ಇವು ದ್ರಷ್ಟನಿಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಜ್ಞಾನೆ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣ. ಇವು ಪ್ರಕಟಿವಾಗಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾ 
ಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲದೆ. ಅವು ತಮ್ಮ 
ಪ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರವು. ಆತ್ಮನಾದರೋ ಬೈ ತನ್ಯರೂಪನಾಗಿರು 
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ವುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಕಟವಾಗಲೂ ಮತ್ತೇನನ್ನು ಜನ್ನು ಲಾರನು. ಆದು: 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ ಯಂಪ್ರಕಾರನು. ಉಳಿದ ವ ಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರಗಳು. ಆತ್ಮನು ಇದ್ರಿ ಯಗೋಚರನಾಗದಿದ್ದರೂ ಆವ ಸ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದ 
ಬಗೆ ನಮಗೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹ ಬರುವೆಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾರೂ ತನ್ನ 
RE ಬಗ್ಯೆ ಎಂದೂ ಸಂಬೇಹ ಪಟ್ಟರುವುದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ಒಬ್ಬ ಮುಗ್ಗ ಮನುಷ್ಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ. 
ಅವನು ಮುಗ್ದ ವುದ oN ಅರಿತ ಚತುರನೊಬ ಅವನನ್ನು ಭಟ್ಟಿ ಯಾದ. 
ನಮೆಸ್ವಾರ ಚಮತಾ 8 ಕುಶಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಆದವು. ನಂದ 
ಬಂದಿರಿ? ವ ಮುಗ್ಗ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಊರಿನಿಂದ ಬಂದೆ. 
ಚತುರನೆ ಉತ್ತರ. ಅಲ್ಲ ಏನು ವಿಶೇಷ 7 ಮತ್ತೇನೂ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಅಪಚಾರವಾಗಿದೆ. ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ 
ನೋವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದ ಚತುರ "ಮುನುಷ್ಯ. ಅಂತಾದ್ದೆ (ನು? ಸಮ 
ಹೇಳಿರಿ. ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಪಾಪ! ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನ ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ನಿನ್ನೆಯ 
ದಿನ“ರಂಡೆ”'ಯಾದಳು! ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೆ ನುಷ್ಯ ಹೌಹಾರಿ, ಬಸವಳಿದು, 
ಹುಚ್ಚೆ ನೆಂತಾಗಿ ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಬಿಡುತ್ತಾ ಎದುರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕವರಿಗೆಲ್ಲಾ “ನನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿ ರಂಡೆಯಾದಳು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ವ್ಯಥೆಪಡುತ್ತಿದ್ದ. ಒಬ್ಬ 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತ “ಅಯ್ಯ ನೀನು ದನ ಇದಂತೆ ಇದ್ದಿ ಯೆ! ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಹೇಗೆ 
ವಿಧವೆ ಯಾಗುತ್ತಾ ಫಿ ? ಎಂದ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಯೆ 
ನಂಬಿಗೆ ಬಂತು. “ಗೆ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಚಾಡಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೆ 
ಇರಲಾರರು. 

ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹವೇ ತಾನೆಂದು... ಪ್ರಪಂಚವೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಮಡುತ್ತಾ ರೆ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಕಾರಣ. 


ಪ್ರ: 104. ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಅಧಿಎಮೇಲೆ, ಅಸ್‌.ಎಒಗೆ. ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 


ಹೇರು, ಆಥವೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಧ್ಯಾಸ ಸವೆಂಬಹದಕ್ಕೆ ೧) ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಅಯ 
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ತಾರ್ಥಾನುಭವ ೨) ಅದಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅದೆಂದು ತಿಳಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ “ಅತಸ್ಮಿನ್‌ 
ತದ್ದುದ್ದಿಃ” ಆಥವಾ “ಸ್ಪೃತಿರೂಪಃ ನಾಟ ದೃಷ್ಟಾ ವಭಾಸಃ” 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು ಕಿಳಿಯುವುದು ಎಂದು 
ನಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆಧ್ಯಾರೋಪವೆಂದರೂ ಆಧ್ಯಾಸನೆಂದರೂ ಒಂದೆ: 


ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರದ ಮೂಲ. 

ಪ್ರ: 105 ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? 

ಉ : ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಾಣುವುದು 
ಅಧ್ಯಾಸ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಆಗ 
ಲಾರದು. ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡುವವನು ಕೊಡವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೂ, 
ಕೊಡದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು “ನಾನು? ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೋಧ್ನವಾ 
ಗುವ ಸುಖ ದುಃಖಗಳಿಗಾಧಾರವಾದ ಅಂತ8ಕರಣದಿಂದಲೂ. “ನಾನು” 
ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದುದರಿಂಹ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಂತಃಕರಣವು ಅನಾತ್ಮವು. ಈ ಅನಾತ್ಮವಾದ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು ಪರೆ 
ಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶವಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಅವೆಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಪರಪ್ರಕಾಶ. ಹೀಗೆ ತೀರಾ ನಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧೆನನ್ನೇೇ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಉದಾ ೧ ೩. ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಸರ್ಪದ ಆಧ್ಯಾಸವೂ, ಸಿಂಪಿಯ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಆಗಿರುವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ. 'ಆತ್ಮಾಸನಾತ್ಮಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾ ೨. -: ಚಂದ್ರನು ಚಲಿಸದಿದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಡ 
ಗಳ ಚೆಲನೆಯನ್ನೆಳ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಉದಾ ೩ 2. ರೈಲು, ಬಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವೆ ವನೊಬ್ಬ 
ಕಾನು ಹತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ರೈಲಿನ ಚಲನೆಯನ್ನು ಹೊರಗಿರುವ ಗಿಡ 0 


ಮನೆ ಗುಡ್ಡ ಬಿಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗಿಡ, ಮರಗಳೇ ಚಲಸುತ್ತ ವೆನ್ನ್ನು ಶಿ 


ಶ್ರಾಛಿ 


ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಜ್ಜಾ, ನದಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ “ನನಗೇ ಸುಖ್ಯನನಗೇ ದುಃಖ”ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಕ್ಲಿ "ವೆ. 
ಕಾಯ್ದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸುಡುವೆ ಗುಣವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿ "ಕಬ್ಬಿ 
ಣದ ಮೀಲೆ ಹೇರಿ ಕಬ್ಬಣನೇ ಸುಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನ ಜೈತನ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ಬುದ್ದಿಯ ಮೇಲೂ, ಬುದ್ಧಿಯ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ನ ಮೇ ಲೂ ಹೇರಿದ್ದೆ (ವೆ. ಬೇಗೆ ಒಂದರ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೆತ್ತ ಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಾಸ 
ವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬೇರಾದ ಆ ನವು. ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸುದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಳುವಂತಹೆ ಆತ್ಮಾಃನಾತ್ಮ ಜಡ ಪೂ ಸ್ಟ ಹ 
ಅಧ್ಯಾಸ ತತ ಅಜ್ಜಾ ದನ ಆಶ್ರಯ, ದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಕೊಂಡಿದೆ ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮಾಂನಾತ್ಮ ವಿಚಾರವೂ ಹ ಆಜ್ಞ ನದದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಹು 
ತ್ರಜಿ. ಆತ್ಮ-ಅನಾತ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ವಸು ಗಳಿವೆ ಅವು ಬೇರೆ ಜೀರೆಯಾ 
ಗಿವೆ; ಆತ್ಮ ದೃಕ್‌, ಅನಾತ್ಮ ಒ ದೃಶ್ಯ; ಎಂದು ಶಿಳಿಯುವವನೂ ಸಹ ಇನ್ನೂ 
ಆಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಸಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರೆ: ವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪಾರಮಾರ್ಥ 
ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ" ಆತ್ಮ ತತ್ತ ಪೃ 3 ಒಂದೇ ಇರುವುದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೀರೆಯಾದು 
ದಕ್ಕೆ. ಇರು ವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 106. ಈ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಈ ದುಃಖ ರೂಪವಾದ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಮೂಲವು; ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ಮೂಲವು. ಇಂತಹ ಅನರ್ಥವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶ 
ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಉ : ದುಃಖ ರೂಪವಾದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ವ್ರ ಕಕ್ಕ 
ಅನಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಜಾ ನಮೇ ಮೂಲ; ತತ್ತ ನಶ ಸದಿಂದಲೇ ಅದರ ನಾತವು. 


180 ಸೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರೆ: 107. ತತ್ನಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶನಾಗು 
ವೆದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

ಉ : ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪಂಡಿತರವರೆಗೂ ಸರ್ವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ “ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ 
ಮಾತಿನ ಅನುಭವ ನಿರುತ್ತದಿ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನದ 
ನಾಶವು. 

ಉದಾ : ಹಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ಪವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗದ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಾಸವಾದ ಸರ್ಪವು ಹೆಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನವಾದ ಕೂಡಲೇ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ದೇಹಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದಕೂಡಲೇ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಸಹಿತ 
ವಾದ ದೇಹಾದಿ ಸೆಂಸಾರವು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ : 108. ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನ್ರ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? 

ಉ : ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಶ್ರೋತೃವಿನ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ಕೂಡಲೇ ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ : 109. ಹಾಗಾದರೆ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿಲ್ಲನೆ? 

ಉ : ಹೌದು! ಮಹಾವಾಕ್ಯವೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವೇ, ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು. 

ಪ್ರ ಃ 110. ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ನೇದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಲಭಿಸು 
ವ್ರದಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರನತಾಣಗಮ್ಯನೆಂದಾಗಲಿಲ್ಲನೆ? ತಾವು ಈ 
ಒಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿರಲ್ಲವೆ ? 

ಉ : ಹಾಗಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಮಗೆ ಮೊದಲು 
ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾದರೋ ಹೀಗಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಹೊಸದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವೆ 
ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುಗಳಂತೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಮಗೆ 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ ಹೊಸ 
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ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ಮೆಹಾವಾಕ್ಕಗಳು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಆತ್ಮನು ಚಿ ಸತನ್ಯ ಸ್ವ ಸ ರೂಪನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೆ ತಃ ಸಿದ್ಧ ನೂ 

ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನೂ ಆಗಿದ್ದಾ 3 ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಗ್ಗೆ ಮೊದಲು 
ನೊತ್ತಿ ರದಿದ್ದ ಹೊಸ ಜಾ ನವು ನೇದಾಂತ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗುವುಜಿಂದು 
ಹೇಳುವುದು” ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟೆ. ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೆ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇದ್ದ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಮಾತ್ರ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತ ದಿ. ಆಜ್ಞಾನ ನಾಶವೇ ವೇದ ಪ್ರ ಎ ಸಗ ಫಲವೇ ವಿನಃ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ಣನ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮಟ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿನ ವಿನ 
ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 111: ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರೆಕಾಶನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 


ಉ : ಜ್ಞಾ ತ್ಛೃ, ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಜ €ಯ ಇವು ಮೂರೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ಆಜ್ಞಾನೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ ವೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಲಾ ಉನ, ಜ್ಞ ಜ್ಜ ಸ್ತ ೇಯಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿ ಸತ್ವವನ್ನು ತಾವೇ ಆರಿಯ 
ಲಾರವು; ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊ ಂದರ 'ಅಸ್ತಿ ತ ವನ್ನೂ ಅರಿಯ 
ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಜ್ಞೇಯತ್ವ ಕ್ರೈ ಬೀರೆ "ಸಾಧನವು, ಬೇಕೇ 
ಬೇಕು. ಅವು ಮೂರನ್ನು FAL ಕ ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. ಆತ್ಮನು ಆ ತ್ರಿಪುಟಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ತ್ರಿಪುಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನು ಆ ತ್ರಿಪು ಪುಗಳಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ಜಾತೃವೆನ್ನಾಗಲೀ, 
A €ಯವೆನ್ಹಾಗಲೀ, ಜ್ಞಾನ ವನ್ನಾಗಲೀ ಅವಲಂಬಿಸುವ ಅಗತ್ಯತೆಯೇ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾ ಆತ್ಮನು ಸ ಸ್ಪ ಯಂ ಪ್ರಕಾಶನು. 


ಪ್ರ: 112. ಪ್ರಮಾತೃ (ಜ್ಞಾತೃ) ಎಂದರೆ ಯಾರು? 


ಉ : ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ (ಜ್ಲೇಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಮೆಯ) ವಸ್ತು ಜಾಲ 
ನೆಲ್ಲಾ ಹೊರಗೆ ಇರುತ್ತ ಜಿ ಮತ್ತು ಯಾವುದಾದರೊ ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು 
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ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಆ ಪ್ರಮೇಯದ ಗ್ರಹಣ ಆಧವ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಒಂದು 
ಮನೋ ವ್ನಾಪಾರ ಆ ಮನೋ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಷ್ಟೊ ರೂಪಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಒಂದು ಸಾರಿ ಆದು “ನಿಶ್ಚಿ ತಜಾನ” ವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಾರಿ ಅದು "ಸಂಶಯಯುಕ್ತ ಜ್ವಾನ'ವಂದೂ ₹ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾರಿ ವಲ 

ಸ್ಮರಣೆ” ನಿಂದರೆ ಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡಿದೆ. 
"ಇದು ಕೊಡವೇ ಆಗಿಡೆ”ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಜ್ಞಾನ (೨) “ಎದುರಿಗೆ ಕಾಣವುದು ನೋಟು ಮರವೋ ಅಧವಾ ವ ಮನು 
ಸ್ನನೋ?ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ಸಾರಿ ಮನಳ್ಸು ಸಂಶಯ ಪಡುತ್ತದಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯ ಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿ ಒಂದು ಸಾರಿ ಭಯಂಸರೆ 
ವಾದ ಹುಲಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಹೆದರಿ ಮರ ಹತ್ತಿದ್ದ ಮನ.ಪ್ಗನು ಪುನಃ 
ಅದರ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಇದೇ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದ ಸ್ಮರಣ 
ಜಾ ನವು. ಈ ರೀತಿ ಸ ನಿಶ್ಚಿ ತಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ಮರಣ 
ಜಾನ? ಈ ಮೂರೂ ಮನೋ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಓಯೂ ಅಹುಕಾರವು್ಪ ಮಾತ) 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂರನ್ನೂ ಅದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂದರೆ 
ಆ ಸಂಶಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲಾ “ನನ್ನ? ವೆಂದು ಅಭಿಮಾನ ಪಡುತ್ತರಿ 
ಅದೇ ಪ್ರಮಾತೃವು ಅಧವಾ ಜ್ಞಾ ತೃವು 


ಪ್ರ: 118 ಈ ಮೂರೂ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ 
ವೇನು? 

ಉ . ಆತ್ಮನಾದರೂ ಈ ಮೂರೂ ಜ್ಞಾನಗಳ ಆಜೆ ಇದು 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ,ಆ ಮೂರನ್ನೂ ಹಿಂಬಾ ರಿಸುವ ಅಹಂಕಾರ ಹಳ 
ಪ್ರಮಾತೃನಿನ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತಾ ಸ್ವನಿತೃನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾ ನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅತ ಪಿಗೆ ಈ ಸಸ ಸಂಒಂಧನೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರ : 118. ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಅದರೆ ಆ ಶ್ರಿಪುಟಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಅರಿಯುತ್ತವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? 
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ಆ ಕ್ರಿಪುಜಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿ ಸಾವುಗಳನ್ನು ಶಾನೇ ಅರಿಯುವು 
ದಾದರೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೈತನ್ಯದ ಅವಸ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ!!! 

ಉ : ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅವು ತಮ್ಮ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಾನೇ 
ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಮತ್ತೊಂದರ ಆಗು ಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಲಬೋ ಅದು, ಆ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜಿ 
ಮತ್ತು, ಆ ವಸ್ತುನ್ರ ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ಇರಬೇಕು. ಈ ತಿ ಪುಟಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು “ತಾನೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶಾನು ಹುಟು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿ ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ 
ಹುಟ್ಟನ್ನು ನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಮತ್ತು ತಾನು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೂ 
ಶಾನು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ನಾಶವನ್ನು ಅದು ತಾನೇ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ತ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು, ತಾನು ಹುಟ್ಟ 
ದಿರುವಾಗ ಉಳಿದವುಗಳ ಹುಟ್ಟ ನ್ನೂ, ತಾನು ನಾಶವಾದಾಗ ಬ? 
ನಾಶವೆನ್ನೂ ಅರಿಯಲಾರದು. pcs ಈ ತ್ರಿಪುಟಿಗಳ ಆಗು ಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ, ಅವು ಸೆತ್ತನಂತರ 
ಜು! ಸಾಕ್ಷೀ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲೇ ಬೇಕು. 


ಪ್ರ ಃ 314. ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತನವ ಇರುವಿಳೆಯನ್ನು ಉದಾ 


ಹರಣೆ ಸಹಿತ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಗಾಢ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳಾವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾತೇ 
ಆಗಿದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ನಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರರ ನಾಶವನ್ನು ನಿರ್ನಿ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ' ನೋಡಲು ಶುದ “ತೀತಕ ರೂಪ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವ 
ನೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಆಗು 
ಕೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡುವ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸಾಲೀ 

ತ್ಮನು ಇದ್ದೇ ಇರುವನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂ. ಪ. : *ಈ ಶ್ರಿಪುಟಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷ್ಮೀ ಆತ್ಮನು 
ಇರುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಂಡಿಂತು. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನೋಡುವ 
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ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷೀ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ. ಆ ರೀತಿ ಸಾಕ್ಸಿ ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ಸಾಸ್ಷಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? 

ಉ : ಅದು ತಪ್ಪು. ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನೋಡುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಸಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದರ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ಅವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಜಿ ಇದ್ದು-ಅವು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಇದ್ದು ನೋಡುವವನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಪಕ್ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಶಾನೇ 
ನೋಡಿಕೆಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೂ 
ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ತೃ, ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು. 

ಉದಾ :- ಒಬ್ಬ ನದಿದಾಟಿ ಈಚೆ ಬಂದ. ಅವನನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ನದಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ದಾಟದೆ? ನಾನು ನನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಕೆ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡು 'ದಾಓಜಿ' ಎಂದ, ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವೇ? ಇಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾನೇ 'ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆನು 
ನ a 

ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ನೋಡುತ್ತಾನೆ ವರನ ಆದೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಕೆಂದಕೆ ಆ ಸಾಕ್ಸಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡುವೆವರಾರು ? ಇಲ್ಲವೆ 
ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ hd ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಆ ಸಾಕ್ಸಿಯೂ, ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ನೋಡುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯ 
ನೋಷಬರುತ್ತದೆ. 
| ಉದಾ :- ನದಿದಾಟದ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಗೆ ದಾಭಿದಿರಿ ? ಎಂದು 
ಒಬ್ಬ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ. “ಅವನೆ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ನಾನು, ನನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ 
ಅವನು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬ ಬರು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ನದಿ ದಾಟ ತಿಚಿ ಬಂದೆವು” 
ಎಂದರು. ಇದು ಸ FS | ಅಲ್ಲ. 

ಹಾಗಲ್ಲ, ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಎರಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಮೂರನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ನೊಡುತ್ತಾನೆ, ಮೂರನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಜುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಸಿ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ? ಚಕ್ರ ಕಾನತ್ತಿ ನೋಷಬರುತ್ತದೆ. 
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ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಎರಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಎರೆ 
ಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಮೂರನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಮೂರನೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ನಾಲ್ಕನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಹೀಗೆ ಐದು-ಆರು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಇದನ್ನು ಅನವಸ್ತಾದೋಷನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟುವಿಢವಃಗಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಸ್ರಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೋದು ಕಾರಣ ಅವಸ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಕಾರರಸಿ 
ತನಾದ,ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಾದ, ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನು ಜಡವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಂತೆ, ತ್ರಿಪುಟಿಗಳಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ತನ್ನಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಸಿರಪೇಕ್ಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಪ್ರಮಾತೃೃ, ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೇ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು, ಅತ್ಮನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಇದೇ ಅಜ್ಞಾನ. 
ಈ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ತರ್ಕದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅನಾತ್ಮನಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶಗಳೆಂಬ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ 
ದ್ದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಕಾರ ಹೊಂದದೆ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪ ಸಾಕಿ 
ಯಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವವನೇ ಈ ಆತ್ಮನು. “ಈ ಆತ್ಮನೇ ನೀನೆ” ನಂಬ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮೆಹಾವಾಕ್ಯದ ಬೋಧೆದಿಂದ “ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಶುದ್ಧ 
ಜೀತನ ಸ್ವರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದೇನೆಂದು”' ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ಸಶ್ವರವಾದ ಕ್ರಿಪುಟಿರೂಪ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಪೂ. ಪ.:- «ನಾನಂ' ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಶುದ್ಧ ಚೇತನ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ “ನಾನೆಂದು” ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನ ರೀತಿಯಂತೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಮೊದಲಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಆ ತ್ರಿಪುಟೀರೂಪ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾನು ಭಿನ್ನನ್ನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಂ 
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ತಾಯಿತು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೂ; ವಿಕಾರಿಯಾದ 
ಈ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸಹ ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವುವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ಎಂಡ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದೆ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರಲಿಲ್ಲವೆ?' 


ಉ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಕಾರನೆಂಬುದಾಗಲೀ, ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವ 
ದ್ವೈತವೆಂಬುದಾಗಲೀ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. Fs ee ತೋರುವ ಈ 
ದ್ವೈತ ರೂಪ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಸ್ಪ ಶಃ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆತ ಒಬೈತನ್ನದೊಳಗಿನ ಪ್ರ 
ಬಿಂಬದಂತೆ ಇದ್ದು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಚ ಇಂದ್ರ ಸ ಮೂತ್ರ ತ 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರೀ ಆತ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹೊರಟಿದ್ದು, 
ಮತ್ತು ಇದು ಕೇವಲ ಅವಿಚಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಭೇದನಿಲ್ಲದನಿನಃ ದ್ರೈತವು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ರಾಮ ಮತ್ತು ಭೀಮ ಎಂಬ ಎರಡು ಜನರಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಭೇದನಿದ್ದರೆ ವ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೆ "ವೆ. ಇವರಿಬ್ಬ ರ ನಡುವೆ ಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 
ರಾಮನಿಂದ ಭೀಮನೂ ಮತ್ತು ಭೀಮನಿಂದ ರಾಮನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಇವರಿಬ್ಬರು ಹೀಗೆ ಬೇಕೆಯಾಗಿರಲು ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಒಬ್ಬ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು. ಒಬ್ಬನು ಇದ್ದ ಹೊರತು ನುತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು 8 ಜೀರೆಯಾಗಿರುವುದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ರಾಮನಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಭೀಮನ ಸಿದ್ಧಿ; ಭೀಮನಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಾಮನ ಸಿದ್ದಿ: ಹೀಗೆ 
ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಿ "ಗಾಗಿ ತನ್ಸಿಂದ ಬೇಪೂಡಿಸುವಂತಹ “ನುತ್ತೊಂ 
ದರ ಭನ ನು ಆಫೇಕ್ಷಿಸುತಾ 3ನೆ; ಈರೀತಿ ಭೇದವಿರುಜೆಂದು ಒಪಿ 
ದರೆ ನಾವು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯನೆಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಭೇದವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ರ: 15. ಇನ್ನು ದ್ವೈತವು ತನಗೆ ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಾ 
ಗುವುದೆಂದರೆ ಬರುವ ದೋಷನೇನು ) 
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ಉ : ಜಗತ್ತಿನಬೆ ಶ್ರ ತರೂಪ ಸವು ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರ 
ಪ್ರಕ ಕಾಶವಾದುದರಿಂದಲೂ ತನಗೆ ಶಾನೇ ಸ ಸ್ವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು. ಆಂದರೆ 
ತನ್ನನ್ನು ಶಾಸೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು, ಆರ್ಥಾತ್‌ ಬೆ ತವು ಸ್ವ ಸ್ಪ್ತಯಂ ಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. 

ಪ್ರ : 116. ದ್ವೈತವು ಸ್ವತಃ ಜಡವಾದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು 
ಶಾನು ತಿಳಿಯಲಾರದು ಎಂದಿರಿ. ಅಆತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಲ್ಲ! ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗಬಹುದಲ್ಲ! 

ಉ: ಆದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಡರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು 


ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ ನೊಡನೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಒಂದಾಗಲಾ 
ಕದು” 


ಪ್ರ: 117. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತುಗಳು ಒಂದಾಗದೆ 
ಹೋದರೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆಂಯತಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ದ್ವೈತವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ! 

ಉ : ಆದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮೆಗಳುಳ್ಳ ಪುಗಳು. ಸಮಾನೆ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಒಂದ 
ಕೊಂದು ಸಾಧಕಭಾಧಿಕಗಳಾಗಬಹುದು. ಇವು ಸಮಾನ ಧರ್ಮೆಗಳಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆನೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧೆ, ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂ 
ಧಗಳಾವೂ ಆಗುವುದು ಸೆಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾ-ನಾತ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ತರಹದ ನಿಜ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧೆವಾಗೆಲಾರದು. ಆನಾತ್ಮವೆಂಬುದೊಂದು ಇದ್ದರಲ್ಲವೇ ಆತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆವಾಗುವುದು. ಅನಾ ಓಮಾದರೋ ರಜ್ಜು "ನಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಸರ್ಪದಂತೆ, ಸಿಂಪಿಯೆಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲ 
ಸರ್ಪವನ್ನು ಕಲಿ ದಂತೆ. ಮರು ಮರೀಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ ತ್‌ ಆನಾತ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸರುತ್ತೆ "ವೆ. ಆಸ್ಟ್ರೇವಿನಃ ನಿಜ 
ವಾದ ಇರುವಿಕೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 'ಶಿದುದರಿಂದ ಆವೆರಡರೆ ನಡುವೆ 
ಸಂಬಧೆವಿರುವುಜಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸೆಹೆ ಅಜ್ಜಾನದಿಂದಲೇ ಸರಿ. ಆದು 


"ಗಿ 
ದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 'ಅದ್ವಿ ಪಿತವೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಗಾ 

ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪವಲ್ಲೆಂದೂ, ಆತ ನ ಗುಣ 
ಗಳಾದರಣ ಗ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾ ಯಿತು. ನ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಅವೆಲ್ಲಾ ಫ್‌ ಕಾಲ ನಿಕ ವಸ್ತುಗಳೆಂದೂ 


ಅವು ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆಂದೂ ಕಿಳಿಯಬೇಕಾಗು ವ 


ಪೂ.ಪ.: ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದು ಶೂನ್ಯ ನನ ತಟದ ಹೇಗೆ? 
ಅಂದರೆ ಯಾವ ನ್ಯಾಯ ಬಲದಿಂದ ಹೇಳುಪಿರಿ ? 


ಉ : ದ್ವೈತ ತ ಯಾರೂ, ಎಂದೂ ಸಾಕ್ಷತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಶುದ್ಧ,ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ ನನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಾವು ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾ ಗಿ ಆನುಭವಿಸುತ್ತೆ ವೆ” ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನೇ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರ 


: 118. ನಾವು ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಜಾಹ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಮ್ಮೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಶೋರಲು 
ಕಾರಣವೇನು? 


ಉ : ವಿಕಾರ ರಹಿತನಾದ, ನಿತ್ಯ ನಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 

ನಾದ ಆತ್ಮನು ನಮಗೆ ಅಪಕೋಕ್ಷವಾಗಿ ದ್ದಾನ ನಷ್ಟ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಮೂಲಕವಾದ ಆಧ್ಯಾ ಸದಿಂದ ನಾವು ಅಂತಃ ಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಚಂ ಪಡಕಾಜಿ' ಆ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಗಳೂ ಸಹ “ಅತ 
ನಂತೆ ನಮಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿ ರುತ್ತವೆ. ಪ 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಂತೂ ಅಂತಃ ಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ. ಎ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಸಕ ಮೂಲಕವೇ ನಮಗೆ ಆ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ: ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಹ. ಆ ಆಶಃ 
ಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಂತೆ ಆಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಶೋರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
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ಆಪ್ಟೇನಿನಃ ಯಾರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಂತಃಕರಣ ವತಿ ತ್ರಿಗಳನ್ನೇ ಆಗಲಿ 
ಆಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಎಂದೂ 


ಡೆ ಲ ಳ್ಳ ಸ 
ದ ಕ ನಂ IAT Wy ಇಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದೆ ಆತ್ಮನ ನಿ ಜಯವಾಗಿ ನಮಗೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾವು ಆತ್ಮ ಸಿಗೆ ನಾನ್ಕುನನ್ನದು ಎಂದೂ, 
ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಂಬುವು ಇರುವುವೆಂದೂ ಆಧ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ ಮೆತ್ತು ಅವುಗಳ ಫಲವೆಂಬ 
ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭ 
ವಕ್ಕೆ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉ.ದಾ. : ವಸ್ತುತ ರೂಪ ರಹಿತವಾದ ಆಕಾಶದೊಳಗೆ ಅಧ್ಯಾಸ ಸ 
ದಿಂದ ಧೂಳು, ಹೊಗೆ, ಮಂಜು, ಇಬ್ಬನಿ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ತ 
ಲಾಡುವು ಶೋರುವಂತೆ, ಈ ಬೆ ತೆ ಪ್ರ ನ ಪಂಚವೂ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಆಧ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ತೋರುತ್ತಜಿಯೇ ವಿನಃ ಮತ್ರ ಜೂ ಇಲ್ಲ. ಇ.ಕೆ ಯಾರೂ 
ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾ ೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ, ಆನುಭವಿಸಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ನಾವು ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ ಅಪಕೋತ್ಸವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ರೈ 

ಪ್ರ : 119. ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಆತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿ ಇಲ್ಲದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಯಾನಾಗ ? 

ಉ : “ನಾನು” ಎಂಬ ಅಹೆಂಕಾರದ ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ 
ಆತ್ಮನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ವೇದ ಮಾತೆಯು ಆವೆ 
ನನ್ನು ರಿತು “ಜು ಇದಲ್ಲ- ಇದಲ್ಲ” ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ ಇ“ೂಡಲೇ 
ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ನಿಜನಾದ ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕಾ ,ತೈರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಮೇಲೆ “ಠಾನೇ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಹೇರಿಕೊಂಡ ವೆ ) ತಪದಾರ್ಥ ದಧೆರ್ಮ 
ಗಳನ ಲ್ಲಾ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪ ನೆ (ಆಧ್ಯಾಸ)ವಿಂದ ಬಿಡೆಲ್ಪ ಟ್ಟು ತನ್ನ 
ಅದ್ದಿತೀಯ ತ್ವವನ್ನು ಹೋರಟ, ಆದೇ ಆವನ ಮುಕ್ತಿ ಡು 
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ಪೂ. ಪ. ;: ನೇದಮಾತೆಯು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ನೇತಿ 
ನೇತಿ ಎಂಬ ಬೋಧೆ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಈ ರೀತಿ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದ ನೇಡವು 
ಸತ್ಯ ನಾದುದೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯವನಿದ್ದ ಕೆತಾಯಿತು. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ವೇದವು ನಿಂಫ್ಯವೆಂದರೆ ಮಿಫೈವಾಡ ವೇದವು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಬಲ್ಲದು ? ಇಲ್ಲವೆ ನೇದನು ಸತ್ಯ ತಾರಕ 
ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಎಷ್ಟು ? ನೇದ- ಅದನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ಗುರು-ಕಲಿ 
ಯತ ಶಿಷ್ಯ ಇನರೆಲಾ ಸತ್ಯವಾದನರೇ ಎಂಬುದು -ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ತಿಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಒಸ್ಪಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಆಗ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ನಸ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ಅದ್ಬೈತವೆಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಯಾಯಿತು ? 


ಉ : ಸತ್ಯವಾದ ವಸು ಸ್ರ್ರವಿನಿಂದಲೇ ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ಜ್ಲಾನವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲ. "ಮಿಥ್ಯಾ ಪದಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ. 

ಉ. ದಾ. : ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ಪಸ್ನ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಸಿಂಹ ದರ್ಶನವಾಯಿತು; 
ಗರ್ಜಿಸಿತು ಭಯವಾಯಿತು. ಎಚ್ಚ ನ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವು ಸತ ತ್ಯವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾರೂನವಾದ A ಎಚ್ಚ ರವೆಂಬ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೇ ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ಯವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು. 
ತನಸಿನೊಳಗಿನ ಮಿಥ್ಯಾ ಸಿಂಹದಿಂದಲೇ ಹ್‌ ಸ ಕಪ್ನವು ನಾಶವಾಯಿ 
ತಲ್ಲವೆ ! ಹಾಗೆಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ ಜಾಗೃತ್ತಿನ ಮಿಥ ಸ್‌ ಫಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯಾ ಜ್ಞಾನವು LM ಸ್ಯ ವೇದ ಮಾತೆಯು 
ನೇತಿನೇತಿ ಗ ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಆಧಾ ವ್ಯಸದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಫಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಧ್ಯಾಸದ ಉಪಸಂಹಾರ :... 

ನಾನು ಪಸ್ತುತ ಆತ್ಮನೇ,ಜೈತನ್ಯರೂಪನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ನನಗೆ 
ಅನಾತ್ಮದ ಸಂಸರ್ಗವು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ನನಗೆ, “ನಾನು” ಎಂಬುವ 
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ಅಹಂಕಾರವಾಗಲಿ “ನನೆ ನ್ನದೆಂಬುವ? ಅಭಿಮಾನವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸೂರ್ಯನ ಮೇಲೆ ಕತ್ತ ಲೆಯ ಮುಸುಕೂ ಮತ್ತು ಆದರ ಪರಿಹಾರಗಳೆ 
ರಹೂ ಆಗುವವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಧ್ಯಾ ಸದಿಂದಳೇ ಆಲ್ಲವೇ! ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ಸೂರ್ಯನ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಸ ಪರಿಹಾರ ಎರಡೂ 
ಎಂದೂ ಆಗಲಾರವು, ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅನಾತ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಆದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಆಧ್ಯಾಸವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಠಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆರೀತಿ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅಜಾನ. 
ಇಂತಹ ನಿಧ್ಯವಾದ ಅಜ್ಜಾ ಫಿ ನವನ್ನು ಮಿಥ್ಯ ವಾದವೇದವು ಮಿಥ್ಯವಾದ 


ಗುರುವಿದ FE 'ಅದಲ್ಲ”ವೆ ಂದು ತಳ ಸತ್ಯ ವಾದ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ 


ಪ್ರ: 120. "ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿಕುತ್ತದೆ ? 


ಉ : ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಸಾಳ್ಸಾತ್ಪಾರ 
ವಾಗುವುರಗೋ ಆಗ ನೋಡುವೆ ವೆರಾರು? ಪ ಪ್ರ ಮಾತೃ ಪ್ರ ಮಾಣ-. ಪ್ರ ಮೇಯ 
F htt ಅಶಕ್ಯವೆ. ದ್ವೈತ ವ್ಯವೆ ವಹಾರನೆ ವೆಲ್ಲಾ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಫಿಂತು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸಕಲ ಭೇದಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಆಲ್ಲಗಳೆದು 
ಸಂಸಾರ ನನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ ವೇದವನ್ನಾದರೂ ಇ ಇಷು 
ಹೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ ಕೇಳಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಕಾಣುವುದೇನು? 
ಯಾವುದರಿಂದ ನೋಡಬೇಕು ? ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಇಷ್ಟು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವೆ ವಿಷಯವು ನನಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ತಿಳಿಯಲಿ 
ಬಲ್ಲನೆ! ಎಂದು ಸಂತಶೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. 

ಉ. ದಾ. : ಗೂಬೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನಡು ಹಗಲಿನ 
ಸೂರ್ಯನಳ್ಲಿಯೂ ಕತ್ತಲೆ ಯನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಅಜ ಜನರು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಕತ್ತ ಲೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವಂತೆ ಶ್ರುತಿ ಮಾತೆಯು ಆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕ ಶ್ರುತಿಯ 4-ರಿ-1 [5ರಲ್ಲಿ 
"ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಜ್ಞಾನವೆ ವನ್ನು ವಿಷೆ ೇಧಿಸುತ್ತ ದೆ. 
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ಅಧ್ಯಾಯಾರ್ಥದ ಉಪಸಂಹಾರ 


ಈ ರೀತಿ “ಓಂಕಾರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅಖಂಡನಾಗಿ, ಅಕಾರಕನೂ ಅಕ್ರಿಯನೂ, ಆಗಿ ಅಂತಃಕರಣಾದಿ ಬಾಹ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಭ್ಯಾ ಎಂಬ ಭಾವದ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಆತ್ಮರೂಪವಾದ 
ತನ್ನ ಅದ್ದಿಕೀಯತೆಯನ್ನು ಪದೆಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ನೈಷ್ಕರ್ಮಸಿದ್ದಿಯ 


— ೨ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಪೂರ್ಣ -. 


ಓಂ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ಪ್ಸೂರ್ಣಮುದಚ್ಯಶೀ 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯತೇ l 
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